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डे 


रचयिता 
भारत भूषण शतावधानी 
पं० मुनि श्री रल्चन्द्र जी महाराज 
हि ७---*कै--ैं-कण->---* 
हिन्दी अनुवादक 
पं० पूर्य चन्द्र जी सा० दक “न्याय-तीर्थ” 
हे प्रकाशक 
श्री जन साहित्य श्रचारक समिति, ब्यावर 
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दी एज्यूकेशनल प्रेस, आगरा से ।' 
; जगदीश असाद द्वारा सुद्वित टू 
हे भथमादृत्ति मय शा) | वीर सं० २४६७ ई; 
६ १२०० 2 वि० सं० १६६७ के; 
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घन्यवाद 


इस पुस्तक के प्रकाशन से निम्नांफित सजजनों ने समिति र्फे 
संरक्षक तथा आजीवन सदस्य होकर के आधिक सहायता प्रदान 
की है, अतः उनको हादिक धन्यवाद दिया जाता है । 


संर्षक--- 
१, श्रीमान्‌ सेठ सरढार मलजी सा०,पुगलिया नागपुर 
आजीवन सदस्य--- | 
१. लाला सुखदेवसहाय ज्वालाप्रसाद कलकत्ता 
२. लाला मुन्शीराम जेन स्थवालकाट 
३. श्रीमान्‌ सरदार्मलजी सा० छाजेड्‌ शाहपुरा 
४. ५ रामलालजो सा० कीमती हेदराबाढ 


५. ५» पूनमचन्द्रज़ी सा० गांधी हेव्राबाद 


श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति के स्तम्भ 


हा 







डी 


सेठ भेरोंदान जी सेठिया (बीकानेर) सेठ केदारनाथ जी जैन (दिल्ही) 


सेठ सरदारमल जी पूगलिया (नागपुर. सेठ सुगनचन्द जी (सेंवाल) 


समिति के स्तम्भ, संरक्षक तथा आजीवन 


१० 


२९. 
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सदस्यों की शुभ नामावली | 


स्तम्भ 


 'दनबीर सेठ अगरचन्दजी भेरोदानजी 
« 'लाला केदारनाथजी रूगनाथज्ी जैन 

संरक्षक ' ' * 
. श्रोमान्‌ सेठ सरदारमलजी, सा. पुंगलिया , 
*. श्रींसान्‌ मिश्रीमलजी, चांद्मलजी, 


सुगनचन्दजी कामड 
आजीवन सदस्य 


. श्रीचुन्नीलाल भाई चन्द्र मेहता 

. श्रीचुन्नीलाल फूलचन्द्र दोसी 

- भश्रीलाला सुखदेव सहाय ज्वालाप्रसाद 
. श्रीलाला मुन्शीराम जैन 


श्री-टी० जी० शाह 


- श्रीदुर्लभजी त्रिथुवन जी जोहरी 
« श्रीरामलालजी कीमती 


श्रीपूनमचन्द्रजी सा० गांधी 


. श्रीसरदार्मलजी सा० छाजेड़ 


श्री ययवहादुर मोहनलाल पोपट भाई 
श्रीनटवरलाल नेमचन्द्र शाह 


तीकानेर 
बिल्ली 


नागपुर 


भंवात् 


बम्घई 
मोरबी 
कलकत्ता 
स्याल्कोंट 
बम्बई 
जयपुर 
हैदराबाद 
देदराबाद 
शाहपुरा& 
राजकोट 
कलकत्ता: 


श्र 
१३. 
१४ 


(६ + ) 


श्रीमपलचन्द्र टी शाह पम्प 
श्रीजोहरीलालर्जी पन्नानानती नाहर ध्यप्मर 
श्रीपवरचन्द्र भी रतनचन्द्र जी चापटा अधजमा 
श्रीरगरूपमलजी श्रीमाल मर 
श्रीनवरलमलजी रियायाल अआप्म 

श्रीदीपचन्द्रजी सा» पत्तीवाल आअदपमेर 
श्रीभेवरलालजी चॉट्मल्ी नाइर न अध्रणामर 
श्रीमूलचन्द्रजी सेटी अजमेर 
श्रीसुगनचन्द्रजी चॉदमलजी नाहर आप्रमेर 
श्रीराजमलर्जी सा सुगगा अजमेर 
श्री० सेठ प्यारलालजी रियाँवाल चुजमर 


श्रीमती माहकार, शाद ज्गजीवनदांम 
बुलापीदास की बियवा.. आहमगराबार 


प्रकाशक का निवेदन 


'सष्टिवाद और ईश्वर” नामक पुस्तक पाठकों फे समत्त 
उपस्थित करते हुए हमारे को अत्यन्त हर्षोद्रेक हो रहा है । शताव 
धानी भारत भूषण पंडित मुनि भ्रीरत्नचन्द्रजी स०सा० ने अजमेर 
साधु सम्मेलन में सम्मिलित होने के पश्चात्‌ राजपूताना, युक्त- 
आन्त, दिल्‍ली, पंजाब आदि देशो में बिहार ॒ किया, उस समय 
उक्त झुनिवर को सृष्टि तथा उसके कर्ता सम्बन्धी विषय पर 
एकाघ अन्थ रचने की नितान्त आवश्यकता अतीत, हुईं। गुज- 
रात में सृष्टि कठ त्ववाद की चर्चा इतनी ज्यादा नहीं ज़ितनी 
कि उत्तर हिन्द में है। ओर इस चर्चा के कारण से स्वधर्म 
' अथवा स्वमत परिवर्तन भी हुआ करते हैं । दिल्‍ली, पंजाब, एवं 
युक्रपनन्त में विहार के समय में एतह्विषयक तात्विक चर्चा 
प्रकीर्ण रूप से होती थी, तथा किन्हीं जिज्ञास जैन जैनेतर 
व्यक्तियों के साथ चर्चा भी होती थी। 

परन्तु पंजाब-विहार के द्रम्यान अधंमागधी व्याकरण 
“जैन सिद्धान्त कौमुदी” का काम तथा दिल्ली में “अर्धमागघो- 
कोष” के-पाँच वें भाग का कार्य किये पूर्व/र्ष्टि कढ त्ववाद 
विषयक अन्थारम्भ करने की अनुकूलता महाराज श्री को प्राप्त 
नही हुई। उपरोक्त कार्यो से निदृत्त होने के उपरान्त आगरे मे 
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इन्होंने इस काय का शुभारम्भ किया | आगरे से काशी तथा 
कलकत्ता की तरफ बिहार करने का महाराज श्री का भाव था 
लेकिन स्वास्थ्य की प्रतिकूलता के कारण यह भाव पृर्ण नहीं 
हुआ । यद्यपि आगरे में प्रस्तुत पुस्तक का आरम्भ हुआ, लेकिन 
श्री शतावधानी जी महाराज साहब की तबियत अभअस्वष्थ होने 
के कारण से इस पुस्तक का थोडा सा भाग ही वहाँ लिखा जा 


सका, पश्चात्‌ पुस्तंक का अधिकाँश भांग “अजमेर में लिखा 
ज्ञा सका । 


पुस्तक के लेखन के लिये आगरा ( मानपाड़ा ) के श्री संघ 
ने सहायता दी थी, तथा आगरे में चिरजीव लाला पुस्तकालय 
के संचालकों ने, तथा इसी तरह से वीरविजय पुस्तकालय के 
संचालकों ने अपने पास के ग्रन्थ उदार भावों से जब जब 
आवश्यकता हुईं तब ही महाराज श्री के समक्ष पहुँवाकर अपना 
सेवा भाव श्रदर्शित किया । इसके सिवाय सेठिया जैन लाइब्रेरी 
चीकानेर ने संख्या बद्ध पुस्तकें दूसरी जगहों पर भेजीं, तथा 
चैदिक पुस्तकालय अजमेर ने पुस्तकें देखने की पूर्ण व्यवस्था 
करदी, अतः यहाँ पर इन सब के श्रति आभार प्रदर्शित किया 
जादा दै। विशेषतः मुनि श्री अमरचन्द जी, पं० रामकृष्ण जी 
शास्त्री, श्रीमाव रतनलाल जी दोसी, पं० पूर्णंचन्द्र जी दक, 
आदि सहाजुभावों ने इस पुस्तक के लेखन सें, तथा उद्धरण 
दूढने में श्री शतावधानीजी महाराज साहब को सहायता की 
हैं, अत इन सबका भी हम यहाँ पर आभार मानते हैं | 

अजमेर तथा पुस्फर में पुस्तक-लेखन पुन. 
त्तथा समाप्त हुआ । तब लेखन सम्बन 
की पूर्ति करने के लिये अजमेर 


( आरम्भ हुआ, 
न्‍धी सम्पूण आवश्यकताओं 
का श्री संघ भी धन्यवाद करा 
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पान्न है। साथ ही प्रस्तुत पुस्तक के, साहित्यज्ञ भूमिका लेखक 
श्री चुत्नीलाल वर्धमान शाह को भी कोटिशः धन्यवाद है 
जिन्होंने कि परिश्रम पूर्वक इस अन्थ की भूमिका लिखकर 
इसकी शोभा बढाई हे! 


इस भ्रकार यह ग्रन्थ वाचकों के हाथों मे पहुँच रहा है ) 
पाठकगण इस अन्थ का सम्पू् रूपण पद करके मनन करेगे 
एवं योग्यता की वृद्धि करेंगे तभी लेखक का श्रयास सफल्ष एवं 
स्त॒ुत्य होगा। 


यह अन्थ अथस गुजराती में छुपा, तेकिन हिन्दी भाषा 
भाियों की सुविधा के लिये अब हिन्दी में छुपाया गया है । 


निवेदक-- 
धीरजलाल के, तुरखिया मंत्री श्री जैन साहित्य 
कल्याणसल जी बैद प्रचारक, समिति । 


पुस्तक प्राधि-स्थान 


१, मंत्री श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति 
श्री जेन गुरुकुल ब्यावर 
( राजपूताना ) 


२, सेठिया जैन लायब्रेरी, बीकानेर 
( राजपूताना ) 


३, उत्तमलाल कीरचंद:गोसलिया 
लाल बंगला, धाटकोपर 
( थाया ) 


भूमिका 


सनुष्य जब अपनी नित्य की क्रियाओं से सिर ऊपर को 
उठा करके दिशाओं की ओर दृष्टिपात करता है, त्तव वह एक 
प्रकार के आश्चये का अनभव करता है। इतने बड़े विश्व को 
किसने ओर किस लिये वनाया है ? उस विश्व के छोटे अश 
रूप पृथ्वी का क्या स्थान है ? पृथ्वी के ऊपर गातिमान्‌ मनुष्य 
कहाँ से आया है तथा इसके आल का क्या अयोजन हे ! इस 
सम्पूर्ण दृश्यसान्‌ जगत्‌ की जिसने रचनां की हे, उससे कितनी 
शक्ति है? क्या इतनी शक्ति अपने अन्दर भी आ सकती हे ? 
यदि आ सकती हे तो किस तरह से ? विश्व की विशालता, 
तथा उसमें विचरण करते हुए सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, तथा इस 
पृथ्वी के समान अनेक प्रश्चियों, उपरोक्त सबों का प्रगतिमान 
यह नित्य क्रम आदि सम्पूण बातो की गवेषणा करते हुए मनुष्य 
को बुद्धि कुर्ठित हो जाती है, तथा विचार शक्ति स्थम्सित रह 
जाती है। उसका 'निति-नेति' शब्दोबरारण करनेवाले तत्वज्ञ 
ऋषिभुनि चितवन करते हैं और चह स्वयं यह विचार करने के 
लिये कितनी पामर बुद्धि का है, इस बात का उसको भाव 
होता है । 


ग्यज  उत+म>मकमजमकल क लिनलक जद 
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फिर भी इस विषय पर विचार करने का इरादा 
सानव-चुद्धि ने कभी नहीं छोडा | मानव ने बुद्धि-व्यापार चलाया 
हीहे । निर्णय किये हैं, पूर्व कृत निर्णयों को हटाकर घुन. नये 
निर्सेय किये हैं। वह पहिले शोधता है कि प्रत्येक बस्तु प्रश्वी, 
अप, अग्नि, वायु, एवं आकांश इन पॉच तत्वों से बनती हैं । 
एवं कोई न कोई उसका बनाने वाला भी होता है। कुम्भकार 
मिट्टी का घड़ा बनाता है, तो मिट्टी औरपानी को मिलाकर 
उसका कच्चा घड़ा बनाता है, फिर उसको हवा से सुखाता हैं, 
अग्नि से तपाता है और उसके अन्दर पोलाण में तथा 
वाहिर आकाश तत्व व्याप्त रहता हे। उसी श्रकार से यह 
जगत रूप घडा भीपाँच तत्वों से चना है। तथा इसका कर्ता 
भी भहान्‌ शक्तिवाला कोई घडा कुम्भकार होना चाहिये। 
इस कल्पना के आधार से थे लोग घट तथा जगत दोनोंकों 
समान छुलना में तथा समान रूप में मानने को प्रेरित होते हैं | 
माह इसके कर्ता के व्यक्तित्व, विषयक अनेऊ कल्पनाएं 
करते हैं । 


(सर इन्हीं कल्पनाओं ने बहुत प्रकार की शक्तियों में *जगतू 
कतृ त्व का आरोपणश किया है। हिन्दुओ के चेद, इपनिपद्‌ 
था उराण, ईसाइयों का वाइबिल, मुसलमानों का कुरान, जर- 
थुस्त के धर्म अन्य, जैनियों के सूल् अन्‍थ, तथा वैज्ञानिकों के 
विज्ञान संशोधन, तरह-तरह की शक्तियों को इस विश्व के 

» अस्तित्व में कारणभूत रूप से उल्लेख करते हैं । 'सप्टिः शब्द 
में रही हुईं 'रजः धातु भी यही बतलाती है कि यह कोई 
शक्ति के द्वारा किया हुआ कार्य है। परन्तु यह कतत्व 
विपयक विवाद कहते हैं कि थे अपने-अपने निर्णय के सवध 


भूमिका ७ 





में एकमत नहीं हे । इससे आगे जाकर यह भी कहा जा 
सकता है. कि जगत्‌ की आदि अद्यावधि कोई भी निर्णीत 
नहों कर सका हें। 


यदि एक वेद की बात करे तो, उससे भी सृष्टि के सबंध 
के अनेक वाद प्रचलित हुए हैं. । एक वाद अनेक देवों ने यह 
जगत्‌ उत्पन्न किया है, तथा अनेक ही इसकी रक्षा करते हैं 
. ऐसा कहता है । दूसरा वाद ब्रह्म में से जगत्‌ के उत्पन्न 
होने कौ बात कहता हे। तीसरा वाद ब्रह्म की जगह इन्द्र का 
कर्तौरूप में मानता हे । चौथा वाद इन्द्र के स्थान पर ईश्वर 
को छोड़कर उसको गुण विशेष से युक्त एक प्रकार की 
आत्मा की कल्पना करता हे । पॉचवोँ वाद प्रकृति तथा एरुष 
को जगत्‌ के आदि कारण रूप कहता है । वेदो के आधार से 
उपनिषद्‌ कारों तथा पुराणकारों के द्वारा दौड़ाई हुई दूसरी 
कल्पनाएँ' भी अनेक हैं । कीई प्रकृति को उपादान कारण 
मानता है तो कोई पुरुष को निमित्त कारण मानता हे | तो 
कोई पुरुष का उपादान कारण तथा प्रकृति का निमित्त कारण 
समानता है | कोई एक अर्डे से प्रृथ्ची की उत्पत्ति बततलाता 
है) तो कोई परमात्मा के अवतार ने इसका रूज्न किया 
बे ऐसा कहता हे। काई विश्व को स्वयं भू कृत सानता है, 

कोई ब्रह्म के द्वारा उत्पन्न किया मानता हे। इसी प्रकार 
से रष्टि के छज्नन का आरोपण श्रजापत्ति, विराट,मनु, धाता, 
विश्वकर्मों इत्यादि के ऊपर करते हैं । तथा सूजन मे काभ में 
आये हुए तत्वों के सम्बन्ध में सो विशाल विविधता दृष्टि 
गोचर हाती है । आत्म सृष्टि, स्कम्म सृष्टि, अज-सृष्टि 
अह्म-छ्ू॒ष्टि, कर्म-स्टष्टि, ओकार-र्॒दि, प्रस्वेद-सष्टि, परस्पर-रृष्टि 
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इस प्रकार सृष्ठि के अनेक प्रकार भी तत्वों वेत्ताओं ने बताये 
हैं । इस भ्रकार से उत्तर-उत्तर वाद का पूबे-पूवेचाद का खण्ठन 
करके स्ववाद मण्डन में अधिकांश शक्ति तथा कल्पनाओं 
क्रा उपयोग करते हैं । 


आयेसमाज वेद की एक नवीन शाखा है, तथा उसमें 
वेदान्त, साख्य, और न्‍्याय-दशन के आधार से खृष्टि-प्रक्रिया 
करने में आई है, वेदान्त श्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण 
मानता है, आरयेसमाज उसको निमित्त कारण मानता हे, 
तथा पुनः निमित्त कारण के भी भेद करता है ।१ मुख्य 
२ साधारण । इन तीनों प्रकार के कारणों में से र्ष्टि-प्रक्रिया 
हुईं, यह बात वह मानता है । 


वेदों तथा उपनिषदों की सृष्टि प्रक्रिय की विविधता को 
देख कर आगे बढटे हैं तो अनेक तरह के पुराणों की सृष्टि- 
प्रक्रिया विविधता भरी इष्टिगत होती है | एक पुराण, सृष्टि- 
कतो की जगह पुरूष ओर विष्णु को, दूसरा, त्रक्मा को, तीसरा 
श्रह्मा को चौथा शक्ति को, पांचवाँ सूर्य, को छठा नारायण को, 
सातवों इख्वर को विराद को, इस श्रकार विभिन्न निराकार 
व्यक्ति शक्ति की स्थापना करते हैं । तथा चित्र विचित्न 
सजन तथा प्रल्यय का क्रम बनलाते हैं । पुराणों के सृष्टि- 
विपयक तारतम्यों ऊपर से ही यह देखा जा सकता है कि 
कि मलुष्य आणी की स्थूल-दष्टि से दीखता है, और सस- 
माता हे, इस रीति को द्वी इस अक्रिया की कल्पना की जाती 
है | और सझुख्य एक अधिष्ठात देव अथवा अवतार की 
दिव्यता का अंजन मनुष्य को आँखों में 


' हु आज करके 
अधिष्ठात् के प्रति भक्ति मनुष्य प्राणी में डपजाई गई है के 


भूमिका | ह । ६ 


क्रिश्वियन सृष्टि, इसलाम की सृष्टि, ओर अरथुसत 
की रष्टि विषयक जो-जो कल्पनाऐ' उन-उन धर्म के अन्‍्थों 
में-ले मिलतो हैं वे सब सृष्टि कर्ता देवों की ही कृति होती 
हैं, ऐसा कहते हैं। और यह वस्तु स्वरूप में प्रथक, परन्तु 
मूलतः एक समान अनेक देवव्ाद ही है । मनुष्य की बुद्धि 
अमित होकर जहाँ आगे दृष्टिपात करती है, वहाँ वह आगे 
दिव्य शक्ति की ही कल्पना करके काम चला लेती है, इस 
प्रकार यह सब सृप्टि कत्त त्व वाद के ऊपर से देखी जा 
सकती है । इस दिव्य शक्ति का दशन किसी ने भी किया 
चही । सात्र उसकी कृतियों के ऊपर से कल्पना करके 
उसकी शक्तिमत्ता का चित्र पहिले चित्त से चित्रित किया गया 
है, इस शक्ति का कोई आकार होता नहीं बह निराकार है, वह 
अनिर्वेचनीय भी मानी जाती है, तो भी जनसाधारण के दिमारा 
में उसका रेखांकन करने के लिये उसको वाणीसे बॉघते हैं । 
प्रत्येक देश तथा धर्म के अंथों में एक ही दिव्य शक्ति के जा सिन्न- 
भिन्न स्वरूप वाणी द्वारा कथक करने में आते हैं, वे सब एक 
दसरे से खिलाफ पड़ते हैं | कारण कि उनको वाणीबद्ध 
करने वालो' की तथा उसके स्वरूप को पहिचान करने की 
इच्छा रखने वाले जनसमुदाय की देश, काल तथा परिस्थिति 
प्रथक-प्थक होती हैं । इस दिव्य शक्ति को वाणी बद्ध करने 
चाले दर्शाक तथा विचारक पुनः एक दूसरे के खण्डन भी 
करते हैं ; क्योंकि एक दर्शक अथवा विचारक को जो 
कल्पना अथवा दर्शन समुचित लगता है, वही दूसरे को 
अनचित प्रतीत होता है । इस कारण से ही यह खण्डन 
मण्डन अधिकांश में बुद्धिनाश तथा कल्पना के स्त्रोत रूप 
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से होता है।जो अदृष्ट शक्तित निराकार है, उसी को फिर 
साकार मानकर कई एक उसके आकार की कल्पना करते 
हैं, तथा घड़ते हैं, ओर इस साकारता में जो भिन्न-मिन्न 
मतभेद पड़ते हैं, वे भी आकार के ओचित्य परत्व मात्र से 
तर्की' के द्वारा लडाई हुईं कल्पनाए' होती हैं। ये सब कल्पना 
व्यापार में उत्तमोत्तम तथा मानवजीवन को ऊर्ध्यंगामी करते हैं, 


वेसी सुधटित कल्पना पर कई एक उ्यक्ति विचार करते हैं, और 
अपने इश्वर का स्वरूप घड़ते हें । हे 


इस “र्ृष्टिवाद और इंश्वर” प्रन्थ में आदरणीय लेखक 
ने सृष्टि कत्तु त्ववाद की सम्पूर्ण कल्पनाएँ और उसके कारणों 
का विस्तार स अन्वेषण किया है। वेंदिक मतावलम्धियों ने 
एकन्दर सृष्टि के विभिन्न १६ प्रकार बतलाये हैं, परन्तु श्रत्येक 


प्रकार के सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न सत के विचारकों ने शंका- 
शीलता ही व्यक्त की है । 


एक अनन्त शक्तिमय ब्रह्म में से यह सम्पूर्ण 'विश्व उत्पन्त 
हुआ इस श्कार की सान्‍्यता पर बतलाये गये वादों मे के 
चहुत सी बतताई हुई दीखने में आतो हैं । जो कि पुन ब्रह्म के 
स्वरूप के वियय में मतान्तर हैं, और इस कारण से उनमें भी 
उप भेद पड़ गये हैं। परन्तु ऋगेद के नासदीय सूक्तत के अन्दर 
की ऋतचाएं स्पष्टरूप से कह रही हैं कि ये सब चुद्धि युक्त बाद- 
विवाद हांते हुए जगत्‌ तथा जगत्कर्ता सम्बन गो 
जानता नहीं दे । 5७0७७ 


इय विस्ृष्टियेत आब भूच , 
यदि वा दधे यदिवान। 


। भूमिका ११ 
5 व] >० हक ०० 
योडस्थाध्यक्षः परसे व्योमन्‌ । 
“7 - / स्सों आंगवेद यदि वा न वेद ॥ . ., 
विशेष ९ 7 ५० रे 4० 
अर्थात्‌-यह विशेष सृष्टि किसमें से उत्पन्न हुईं, अथंचों 
किसी ने. उसको धारण कियां कि नही, अथवा उसका अध्यक्ष 
परम आक़ाश में निवांस करवा है कि नहीं, इस बात को कौन 
किक ऐज 9०० प 
जानता है ? इस उपरोक्त एक ही ऋचा के आधार,से जाना जा 
सकता है कि जगत्‌ के निमित्त अथवा उपादान कारण के 
सम्बन्ध में कोई निश्चयात्मकरूप से जानता नहीं ऐसा ही 
अभिश्राय वेदकालीन ऋषियों का भी था | 


मीमांसा दर्शन से भी यही ध्वनित्त होता है । पूर्व मीमासा- 
कार जैमिनी ऋषि की मीमांसा दशेन की पुस्तक 'शास्त्रदीपिका' 
तथा श्लोक वार्तिकः का यदि मनन किया जावे तो स्पष्ट रूप 
से ज्ञात होता है कि सृष्टि तथा इसके कत त्व की पविचारणाओ 
में इस ऋषि ने गतानुगतिकता का अवलम्बन नहीं किया हे। 
अथोत्‌ लकीर का फकौर नहीं बन गया है। मीमांसा दर्शन ने 
अन्य दर्शनों की सम्प्र्ण दलीलों तथा शंकाओ का विश्लेषण 
करके सिद्ध किया है कि-रृष्टि की आदि होवे ऐसा कोई काल 
नहीं है,जगत्‌ सर्वदा इसी प्रकार का ही हैं । इस अ्रकार का कोई 
समय भूत काल में आया नहीं, जिसमे कि यह संसार किसी 
रूप में वियमान्‌ न रहा हो इस ही प्रकार से इंश्वर-कर्दूत्ण के 
सम्बन्ध में भी अन्य सम्पूर्ण दशनकारों ने इस अकार कह दिया 
है कि इंश्वर स्त्रयं जन्म-मरण रहित है, वह दूसरे पदार्थो' को 
उत्पन्न नहीं करता है, तथा यदि उत्पन्न करने की इच्छा करता 
है ता एक क्षण में ही सच कुछ कर सकता है | जब कि वह 
सर्व शक्तिमान है. तो क्रम-क्म स बिलम्ध करके किसलिये 
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करता है । समय की परिपक्वता होने पर ही कार्य होते हैं, 
उसके बदले में इश्वर एक ही क्षण में वर्षो' में करने लायक 
सब कार्यो' को कर डालता है । 


घड़े का कर्ता कुम्दार है, अत जगत्‌ रूपी घड़े को बनाने 
चाल्ा एक महान्‌ शक्ति वाला होना चाहिये, इस प्रकार का 
विचार यदि किया करो तो दीमक के स्थान को देखकर उसमें 
आश्वय करने वाले को भी उस दीमक के निवासस्थान में 
कुम्हार की श्रान्ति होती । अत जब चुद्धि अनेक संकल्पविकल्पों" 
से थककर किसी एक निश्चित विचारधारा पर रुक जाती है, 
तब ईश्वर तथा उसकी अगस्य शक्ति को बीच मे डालना यह 
अकारण है । इस प्रकार का जो मीमांसा दर्शन का विचार दे, 
वही सांख्य-दर्शन, योग दर्शन तथा नेयायिको का भी प्रधान 
विचार है। तथा ये सब दर्शन वेदानुयायी ही हैं । 
वर्तेमान समय में सम्पूर्ण विश्व में विज्ञान-युग वर्तनकर रहा 
है। वह विज्ञान प्रत्यक्ष चस्तु को सत्य समभता है, तथा इसीसे 
विज्ञान के द्वारा किये गये अन्वेषणों ने अनेक धर्म-शास्त्रों के 
तत्वों एव विधानों को शक्रा शीक्षता की कोटि में डाल दिया है । 
जगदू के अस्तित्व के सम्बन्ध में वाइविल भले ही ऐसा कहे कि 
इस सृष्टि का आरम्भ इंसापूर्व ३४८३ अथवा ४००४ बर्षे से 
हुआ, लेकिन रिज्रस्तानुयायी वेज्ञानिक ही कहते हैं कि यह बात 
मान्य नहीं हो सकती। ओ० जोली कहता है कि प्रथ्वी को 
उमर १० करोड़ बरषे की है, तथा भनुस्द्ृति की गणना के आधार 
पर १६७ करोड वर्ष की प्रथ्वी की आयु ठहरती है। 
परन्तु आज पूर्व की हुई सम्पूरो गवेषणाओ को वैज्ञानिक 
अन्वेपण मिथ्या साबित करते हैं। यूरेनियम नाम की धातु 


न्क मय“ 
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में से जो रेडियम निकलता है, उस यूरनियम को, रेडियम 
रूप होने में साढ़े सात अरब वर्ष लगते हैं | इस प्रकार की 
वैज्ञानिकों की मान्यता हैं, तथा एक तोले रेडियम के लिये 
३० लाख तोला यथूरेनियम की आवश्यकता पड़ती है। उक्त 
सिद्धान्त के ऊपर से यह अनुमित किया जा सकता है कि 
पृथ्वी कितनी पुरानी हे, लेकिन गिनती हाना तो, तो भी 
टुःसम्मच हे 


आइन्स्टाइन का 'लाँ ऑफ रिलेंटीविटी ( सापतक्ष वाद ) 
प७ज ० 7090४ तो स्पष्ट कहता है कि पदार्थ तथा 
शक्ति एक ही है, उसमे परिवर्त्तन तो होता है, लेकिन नाश 
तो कदापि नहीं हो सकता है । सूर्य अनन्त समय से गर्मी 
दिया करता है, परन्तु इस गरमी का नाश होता नही, मात्र 
परिवत्त न हुआ करता है । यही गरमी मिलकर वाद में 
पृथ्वी के अन्तः भाग में कोयले रूप में होती है, यही गरमी 
मिज्ष फरके चनस्पति फलती है,तथा उत्तरोत्तर विकसित 
होती है। ये कोयले तथा लक्षद़ पुन जलकर गरमी देते 
हैं।इस प्रकार से प्रत्येक पदार्थ तथा शक्ति कारूपान्तर होता 
रहता है । उसका नाश नहीं होता । प्रत्येक पदार्थ तथाः शक्ति 
सम्बन्धी इस अ्रकार सापेक्षचवाद की दृष्टि से विचार करने 
वाले 'को जगत्‌ के अनादित्त्व तथा ईश्वर के अकत्त्‌ क्त्व की 
पूर्ण समझ देने में इस भ्न्थ मे का 'विज्ञानिक-स्ृष्टि' नामक 
प्रकरण पर्याप्त रूप से सहायक बने, ऐसा ही लिखा ग़या है। 
- इस प्रकार से रूृष्टिवाद तथा सृष्टि कछ तत्व वाद कै 
सम्बन्ध में निरीश्वर-वादी दर्शनो ने जो छुछ भी' कहा हूं, 
'तथा विज्ञान जों अभी: भी प्रयोगे- रूप से सिद्ध कर रहा हैं, 
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वही जेनसूत्र 'सूयगंडाग' की चन्द पक्तियों 'में कहा गया हैः'। 
वेवोप्त, अक्षोप्त, इश्वर-कत्त, प्रकृति आदि कृति, स्वयभू, कृत, 
अडक्त, ऋत्माकृत, इस प्रकार भिन्न-भिन्न जो नाम कहे जाते हैं, 
उनमे जगत्‌-कृत-अथोत्‌ बनाया गया है, अर्थात्‌ किसी ने 
इसको बनाया हे, यह भाव ध्वनित होता है।। उक्त विधांन्रों के 
सम्बन्ध में श्रमण भगवान महावीरस्वामी कहते हैं:-- 


सएहिं, परियाएहिं, ल्ोयबया कडेति य। 
तत्त' ते ण॒ वियाणन्ति, ण॒ विणासी कयाइवि )| 


अर्थात्‌ू-ये सब वादी अपनी अपनी युक्तियों 
से लोक (जगत) वना हुआ है, ऐसा कहते हैं, 
परन्तु वे तत्त्व को नही जानते हैँ कि “लोक कभी विनांशी 
नहीं है” । भगवान्‌ महावीर के काल में जगत्‌-कर्त्तत्व अक- 
छूत्व के विषय में जो वाद प्रचलित थे, उन सम्पूर्ण वादों 
को देखकर भगवान्‌ महावीर ने उपरोक्त पंक्तियों में जो 
विवान किया हे, कि 'जगत्‌ को किसी ने बनाया नहीं, तथा 
उसका कभी नाश भी होता नहीं ” इस विधान का इस ग्रन्थ 
में विस्तृत रूप से वर्णन किया गया है । 


भन्‍्ध के उत्तर भाग में यह प्रतिपादन करने में मुख्य 
रूप से मीमांसा दर्शन का रूष्टि विषयक विज्ञानवाद का 
तथा जनदर्शन का आधार लिया गया है। इन तीनों के 
कथनों का यदि समन्वय किया जाय तो यही तत्व निकलता 
हू कि संसार में कोई द्रव्य अथवा शक्ति बढती घटती नहीं 
८. अब पुदगल-परमाणु निज्ञ में रहे हुए स्वभाव को लेकर 
सतीला फरते हैं | तथा इस लीला करण पद्धति से नानाप्रकार 
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के परिवत्तन मनुष्य के चम चक्षओ को४-दणोचर होते हैं । 
यह पुदूगलों का उत्कर्ष-अपकष होता है , लेकिन, एक 'दूम 
नाश कभी नहीं हाता । इसी प्रकार इस उत्कषे।! तथा» अप- 
कप के-लिये किसी के प्रतिबन्ध तथा नियमन की उन पुदूगलो 
का आवश्यकता नहीं । सूर्य, चन्द्र, भह तथा जगत्‌ मे होने 
चाले , पुदूगलों के उत्कष-अपकर्ष को इंस प्रकार निराकार 
इश्वर की अथवा सव शक्तिमय ब्रह्म की लीला' मानना, 
यह सुघटित कल्पना भी नहीं टिक सकती । भ्री किशोरीलाल 
मशरू जो कि तत्त्वज्ञ हैं-कहते हें कि'--“अनुभव यथार्थ तथा 
अयथाथे दोनों प्रकार का हो सकता हैं | यह अवश्य हे 
कि अनुभव तथा अनुभव की उपपत्ति में वेमिन्य है। इससे 
अनुभव के वचन अथवा उपपत्ति भी केवल विचारने ' योग्य 
ही गिनी जा सकती है । जो अनुभव तथा उसकी उत्पत्ति 
अपने अनुभव तथा विचार रूप में जितने अश में उतरे, 
उतने ही अंश में वह मान्य हो सकती है । प्राचीन काल से 
आजतक जितने अंश मे गम्भीर विचारकों के अनुभव तथा 
उसकी उपपत्ति में जो साम्य है, उतने ही अंश में' प्रमांणत्व 
आता है।” परन्तु इस प्रकार का साम्य रृष्टि कत्‌'त्ववाद्‌ 
* में नहीं, यह वात इस अन्थ के भिन्न-भिन्न अकरणो से सुचारू 
रुपेश जानी (जा सकनी है । अस्लमव की अपेक्षा भी. उसमें 
विशेष तक, अनुमान, तथा कल्पना है और उत्तत्त। मशरू 
वाले ही कंहते हें कि “ एक ओर अनुभव तथा दूसरी,/ओर 
'तर्क, अलुमान अथवा कल्पना इन दोनों में बहुत भेद है 

अनुमान को सिद्धान्त समझने की अथवा कल्पना/ कोः सत्य 
सममने की >भूलः होवे, यही सत्यान्वेषण में मोटी/'खाड़ी 
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है । वस्तुतः सत्य शोधन अथवा सिद्धांत, अनुभव तथा प्रयाग 
से ढ्‌ढा हुआ अविचल नियम होना चाहिये ।सीमांसाकार 
प्रत्यक्ष प्रमाण को अनुभव सानते हैं, तक तथा कल्पना 
मिश्रितवाद को नहीं । तथा विज्ञान शास्त्र प्रयोग हारा सिद्ध 
करता ,है. कि सृष्टि का आदि काल अथवा कतृ तत्व निश्चित 
किया जा सके, ऐसा नहीं । इस प्रकार से अनुभव तथा 
प्रयोग का मिश्रण जेन सान्यतानुसार जगत्‌ के अनादित्व तथा 
अकत्‌ त्व को तरफ ही ज्यादा भुकता है, यह बात इस अन्थ 
के रचयिता ने विस्तार से सममाई है । 


'सृष्टवाद और ईश्वर” कई एक वादों का खण्डन तथा 
एक वाद का मण्डन करता है. अतः इसको खण्डन-मण्डन 
रूप एक अन्थ कहने मे कोई बाधा नहीं । इस प्रकार की 
पुस्तक वर्तमान जगत्‌ की जनता के ऊपर उपकार कर 
सकती है यह सत्य है । धार्मिक खण्डन मण्डन आज इस 
युग में बहुतों को अनावश्यक प्रतीत होते हैं, कारण उसका 
यह डे कि उस खण्डन-मण्डन से वाद एवं वितए्डाऐं निकलती 
हैं । तथा चजाय सत्यशोधन के कलह-बृद्धि होती है । सौम्य 
तथा अतिपादक शैली ( &9]९ ) से लिखी गई यह पुस्तक 
खण्डन-मण्डन की द्ोने पर भी एक रूप से आज की 
जनता जो कि स्वावलम्बन के मार्ग के ऊपर जाने की रुचि 
रखती है, उनके लिये अवश्य ही उपयोगी होगी । 'ईश्वर है ही 


नही, इस भ्रकार के नास्तिक वाद की यह पुस्तक तरफ- 
दारी नहीं करती, परन्तु जगत्‌ का कर्त्ता ईश्वर नहीं है तथा 
जीचों के सत्काये, अपकार्य का नियामक ईश्वर नहीं है, इंश्वर 
तो परम सुक्त दशा को पहुँचा हुआ आत्मा है, तथा मनुष्य 
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भी इस परम मुक्त दृशा को अपनी आध्यात्मिक कार्यों से 
ही आप्त हो सकता हैँ । अपने निज के पुरुषार्थ का ही 
आंधार रखना चाहिये, इस प्रकार की उपकारक-सूचनाए 
इस अन्थ के सर्व स्थल सूचित करते हैं । इंश्वर का सुष्ठि 
कर्तापन, तथा जगन्नियन्तापन स्वसाधारण को निष्क्रिय तथा 
प्रमादीवनाने में मुख्य साधन भूत होता है, तथा पुरुषार्थ को 
गौण बनाता है । इस प्रकार स इस ग्रन्थ का तत्त्व” एरुषार्थ- 
बाद है।इस ग्रन्थ का परिशीलन करने वाला इस तत्त्व 
की पूर्णा जानकारी कर सकता है, तथा बंध और मोक्ष के 
कारण भूत कर्मा' की पहिचान करके पुरुषार्थ युक्त तथा 
सफल जीवन व्यतीत कर सकता हैं । 
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 सृष्टिवाद और इंश्व्र 
प्श््ध्छ्स्ज्ााउ 


[ सथग्डांगसत्र की पाँच गाथाओं के आधार पर 
भिन्न भिन्न धर्मानुसार सृष्टि तथा प्रल॒य के 
साथ ईश्वर का सम्बन्ध और जैन 
इष्टि से समन्चय ] 


ब्य्9<0के्ऋ छोर 


सृष्टि कततूलववाद का पूर्वप्ष 
+-<०९+*क्व नी 
वैदिक सृष्टि-देववाद 
२९५क्ढ-- 
लोक-वाद के सम्बन्ध में भगवान्‌ महावीर स्वामी के द्वास 


बतलाई हुईं अन्यवादियों को मान्यताएँ, श्री सुधर्मा स्वामी 
स्वशिष्य जम्बू को सुनाते है-- 


सू०--हणसनन्‍्नं तु अज्ञाएं, हहमेगेसिसाहियं । 
देव-उत्ते अयं लोए, बंभ-उत्तेत्ति आवरे ॥ 
(सूय० १ | १ ।३। ४) 


संण छा०--इद्मन्यत्त अ्ज्ञानं, इहेकेपासास्यातम्‌ | 
देवोप्तोड्यं- लोकः  अऋद्मोप्त इत्यपरे ॥ 








रच 


सृष्टिवाद ओर ईश्वर 





अर्थ--लोकवाद के सम्बन्ध में कितने ही वादियों का कद 
हुआ दूसरा अज्ञान भी है। वह इस प्रकार है-- 


/(१) यह लोक-जगत्‌ देव से निष्पन्न-उत्पन्न हुआ है ।” 


४२) ,, ५» पेव से रक्षण किया हुआ है।” 
“३) » $ देव का पुत्र रूप है” । ५ 
एक दूसरे वादी का कहना है कि-- 


“(४) यह लोक त्रह्म से उत्पन्न हुआ है ।” 


विवेचन--अस्तुत गाथा के तीसरे चरण में सृष्टिकर्ता के 
रूप में सर्वेश्रथम 'देव' शब्द अ्रयुक्त हुआ है। इससे सृष्टिवाद के 
इतिहास का आरम्भकाल सूचित होता है। भारतीय धार्मिक 
जगत्‌ में र्ृष्टिकर्ृत्व वाद का मुख्य प्रतिनिधि चैदिक धर्म है। 
प्रभु महावीर ने इसी धर्म की विभिन्न शाखाओं की सृष्टि-सम्ब- 
नधी माग्यताएँ बतलाई हैं। अस्तु, जब हम ऐतिहासिक दृष्टि से 
वैदिक धर्म का पर्यवेक्षण करते हैं तो वैदिक काल मुख्यतः तीन 
भागों में विभक्त मिलता है-सहिताकाल, जाह्मणकाल और 
उपनिपद्काल | संहिताकाल स्तुतिप्रधान है, जाह्मणकाल यज्ञ 
थाग़ादि कर्मकारड अधान है, और उपनिषद्काल आत्मा परमात्मा 
आदि दाशंनिक विचारों को प्रगट करने वाला ज्ञान-प्रधान है। 
सहिताकाल में इश्वर अथवा सृष्टि सम्बन्धी कोई व्यव- 
स्थित का देखने में नहीं आता | सद्दिता के मन्‍्त्रों में एक 
इंश्वर के स्थान में अनेक ठेव उपस्थित होते हैं ड्् 
की ्रार्थनायें वहाँ इष्ट सिद्धि के लिए को गई 02300 208 
की इृष्ट गा आग पान, वस्च, कीति, शब्षुओं की ओर 
से होने वाले संकटों से रक्षा, इत्यारिक 
देखिये, ऋगेद संहिता के छुछ सन्त्र-- रूप, 


कया, 











बदिक सष्टि-देवयाद झ्‌ 





अस्मे धेह्ि श्रवों बृहद्‌ घुसने सहखसप्तमं इन्द्र तारथिनीरिषः । 
( ऋाग० ११६।८) 
हे बे ! हमें महतती कीर्ति, बहुदान सामर्थ्यशुक्त धन और 
अनेक रथपूर्ण अन्न दान करो । 
यो रेवान्‌ यो अ्रमीददा पसुवित्‌ पुष्टिवद्ध न., स नः सिपक्त यस्तुर | 
( कप्गू० १| १८। २ ) 


जो सम्पत्तिशाली, रोग मिटाने वाले धनदाता, पुष्टिवर्द्धक 
आर शीघ्र फत्न दाता हैं; वे ऋरह्मग्शस्पति या बृहस्पति देवता 
हमारे ऊपर अनुग्रह करें । 
इत बृत्न सुदानव इन्द्र ण सहसा थुज्ा, सा नो दु शंस ईशत। 
( ऋगू० १। २३। &£ ) 


दानपरायण सरुतों ! बली ओर अपने सहायक इन्द्र के 
साथ शजन्नु का विनाश करा, जिससे दुष्ट शत्रु हमारा सालिक 
न बन वेठे । 
पांहि नो अग्ने रक्तत्तः पांहि धृर्तेरराव्णः। 
पादि रीपत उत्त वा जिघांसतों दृद्द्धानो यविष्ठच ॥ 
( धप्गू० १। ३६ । १५ ) 
है विशाल किरण युवक अग्नि | हमें राज्सों से बचाओ । 
धन दान न करने वाले धूर्ता से रक्षा करो | दिंसक पशु से 
रक्षा करो । इननेच्छुक शत्रु से रक्षा करो । 
स्व तस्य हृयाविनोअवशसस्प कस्पचित्‌, पदासि तिष्ड तपुपिम्‌ । 
(ऋग्‌ू>० १॥४२१ ४ ) 


#ी 
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जो कोई प्रत्यक्ष या पराक्ष, दोनों प्रफार से हरण करता 'और 
अनिष्ट साधन करता हूं, हें पूपन्‌ देव ! उसकी परपीडुक देद् फो 
अपने पैरों से रद डालो । 

इस ग्रफार के हजारों मन्त्र ऋग्वेद में अग्नि, मित्र, वरुण 
पूपन्‌ सूर्य आदि देवों की प्रार्थना रूप था उपासनाझूप हैं। 
यह श्रार्थना पद्धति, सात्र संहिता युग में ही नहीं रही, किन्तु 
आह्यण युग में भी प्रचलित रही है। बल्कि कट्दी फटी तो संदिता 
की अपेत्ता आह्यणो में यह पद्धति अधिऊ स्पष्ट एवं विस्तृत है | 
अ्रमाण स्वरूप ऐतरेय त्राषमण के ३३ में अ्रध्याय मे जो राजा 
हरिश्चन्द्र और शुन-रोप का उपास्यान लिखा हुआ है, चद 
यहाँ बता देना उपयोगी होगा । 


इच्चाकुबश में वेधस्‌ राजा का पुत्र धरिश्चन्द्र नामफ एक 
सुप्रसिद्ध राजा हुआ है । उसके सी रानियाँ थी, फिन्तु दुर्भाग्य 
से एक भी पुत्र नही हुआ | एक समय की बात है कि नारद 
भुनि राजा के पास आये और असंग चलने पर उन्होंने बत- 
लाथा कि--संसार में पुत्र के बिना गृहस्थ की गति नही होती ।” 
राजा के हृदय में पहले से ही पुत्र के लिए चिन्ता थी, और 
अब इस धार्मिक सिद्धान्त के कारण तो बह ओर भी अधिक 
चलचती हो उठी । राजा के द्वारा पुत्र प्राप्ति का उपाय पूछे जाने 
पर नारद्‌ ऋषि ने वतलाया कि--वरुण की प्रार्थना करो ।? 
नारद मुनि के आदेशाजुसार राजा ने वरुण देव की उपासना 
की ओर पतिज्ञा की कि--'हे वरुण देव ! भेरे जो पुत्र होगा 
उसी से मे तुम्हारा यज्ञ करूँगा? बरुण ने राजा की यह 
आर्थना स्वीकार कर ली। फल्लस्वरूप राजा को एक पुत्र ने 
आप्ति हुई ॥ उसका नास रोहित रकखा गया। पुत्र होते ही 


किन च».. शाममपमनप्कफज 
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वरुण देव राजा के पास आये ओर कहने लगे कि--हे राजन ! 
मेरे बर से तुमको पुत्र की प्राप्ति हुई हे, अतः प्रतिज्ञानुसार इस 
पुत्र से मेरा यक्ष कर--अर्थात्‌ मेरे लिये पुत्र का बलिदान कर | 
राजा ने कहा कि जब तक अशौच निवृत्ति नहीं होती है, तब 
सक यज्ञ उचित नही माना जाता । अभी तो पुत्र पेदा हुआ हे, 
अशौच-निवृत्ति भी नही हो पाई है ! दूस दिन के बाद अशौच- 
निवृत्ति हो जाने पर, वरुण फिर दुच्यारा राजा के पास आया 
ओर पुत्र के बलिदान की साँग करने लगा। राजा ने फिर भी 
. यह कह कर टरका दिया कि--जब तक दाँत नहीं आते, तब 

तक कोई भी पशु, यज्ञ के योग्य नहीं गिना जाता। रोहित भी 
तो यज्ञ मे बलि दिए जाने के कारण एक पशु ही है, अतः 
कृपया दाँत आने दीजिये। जब दाँत आ गये तो वरुण की 
तरफ से फिर माँग की गई ! इस पर यह कहा गया कि--जब 
तक पहली बार के आये हुये दाँत नहीं गिर जाते और दूसरी 
बार नये दाँत नहीं जम आते, तब तक यज्ञ के योग्य नहीं हो 


सकता | नये दाँत आने के पश्चात्‌ वरुणजी फिर आ धमके | 
इस बार राजा ने लम्बी चाल चली कि--महाराज | अन्य पशु 
तो नये दाँत आ जाने पर यज्ञ में बलिदान के योग्य हो जाते है, 
परन्तु यह तो ज्ञत्रिय पशु है, अतः जब तक पढ़-लिख कर 
धनुर्विया में निपुण नहीं हो जाता तब तक भला यज्ञ के योग्य 
कैसे हो सकता है ? अस्तु बेचारे वरुण देव खाली दाथ ही लौट 
गये और लम्बी आशा बॉधे बेठे रहे। इधर रोहित बाल्यकाल 
-बीत जाने पर युवक हो गया और साथ ही धजलुर्वि्या मे भी 
पारंगत हो यया। वरुणजी को चेन कहॉ थी ? अब की बार 
आप बड़ी दृढ़ता के साथ पधारे, और बलि लेने के लिये अड़्‌ 
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गये। लाचार राजा ने रोहित को घुला कर शुरू से आखिर तक 
की सारी परिस्थिति कह सुनाई। और अन्त में कहा कि--मैंने 
चचन दिया है, अत- तुमे अपना बलिदान देना होगा। राजकुमार 
ने स्पष्ठठः इन्कार कर दिया--कि में मरने के लिये बिल्कुल 
तैयार नहीं हूँ। रोहित क्ुद्ध हो गया और अपना धनुषबास 
लेकर बन में चला गया । इधर वरुण देव, बलि न मिलने के 
कारण राजा के ऊपर कोपायमान हो गये, फलतः राजा के 
जल्ञोदर रोग उत्पन्न कर दिया | रोहित एक वर्ष तक निरन्तर 
बन में ही घूसता रहा । इस बीच मे उसने सुना कि-पित्ताजी 
चरुण के शाप से जलोदर के रोग से पीड़ित हैं, इससे उसका 
दिल द्रवित हो गया। विचारने लगा कि-तुच्छ जीवन-मोद के 
कारण क्यों पिता को कष्ट में रक्‍्खूँ ? क्‍यों नही अपनी बलि 
देकर पिता को नीरोग करूँ ? जब कि रोहित यह विचार कर 
वापस नगर में जाने को तैयार हुआ तो ज्राह्मण के रूप में स्वयं 
इन्द्र ने आकर रोहित को बहकत दिया कि--घर जाकर क्या 
करंगा, बन में ही रह, तेरा कल्याण इसी बात में है। रोहित 
इन्द्र के वहकाबे में आ गया, घर न जाकर बनमे ही रह गया। 


इस अकार दूसरे, तीसरे, चौथे तथा पाँचवें बर्ष में घर जाने का 
सकलल्‍्प किया, परन्तु अत्येक वर्ष इन्द्र उसे रोकता रहा | आखिर 
छुठे वर्ष में च्ढृ विचार के साथ रोहित पिता से मिलने के लिये 
रवाना द्यो गया। रास्ते में आते हुए उसे अत्यन्त द्रिद्र, भूखों 
सरता अजीगर्त ऋषि मिला | ऋषि के शुनःपुच्छ, शुन-शेप, 
तथा शुनोलागूल नामक तीन पुत्र थे। वात चीत होने पर रोहित 
ने मसले लड़क शुन शेप को वरुण की वलि के लिये सौ गायों 
के बदले में खरीद लिया ओर उसे साथ लेकर खुशी-खुशी 
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पिता के पास पहुँचा | बलिदान के सम्बन्ध में पिता से कहा-- 
“वरुण को ठ॒प्त करने के लिये आप मेरे बदले में शुन्न.शेप की 
बलि दे दीजिये । ऐसा करने से दोनों बाते सिद्ध हो जायेंगी। 
में भी जीता रहूँगा और आप की व्याधि भी दूर हो जायगी। 
वरुण देव के समक्ष जब यह निर्णय रक्खा गया तो उन्होंने भा 
प्रसन्नता के साथ स्वीकृति दे दी, क्‍योंकि क्षत्रिय की अपेक्षा 
न्राह्मण उच्च एवं पवित्र माना गया हे। शुनःशेष जाति से 
ज्ाह्मण था ही। बड़ी धूमधास के साथ यज्ञ की तैयारी की गई । 
यज्ञ में विश्वामित्र को होता का, जमद्म्नि को अध्वयु का, 
वशिष्ठ को ब्रह्मा का, और अयास्य को उद्गाता का काम सौंपा 
गया | जब कि शुनःशेप को यूप- यज्ञस्तंभ में बॉधने का समय 
आया तो कोई भी ऋषि बॉधने के लिए तेयार नहीं हुआ। 
तब शुन शेप के पिता अजीगर्त ने याचना की कि--अगर मुझे 
सो गायें ओर देवें तो मैं अपने पुत्न को यूप में बॉध दूँ। राजा ने 
सो थायें और दे दी, और उसने बॉधघने का कास पूरा कर 
दिया | अब शुनःशेप को काटने-का मारने का शसंग उपस्थित 
हुआ | उक्त निर्दंय कार्य के लिये भी कोई तैयार नहीं हुआ | 

इस बार अजीगर्त ने फिर कहा कि--मुझे सो गायें ओर दीजिये 
” मारने का काम भी में ही किये देता हूँ । वद्ों क्या विलम्ब था, 

सो गायें दे दी गईं | सौ गायें मिलने पर अजीगर्द ने छुरी उठाई 
ओर एक वार में ही काम तमास हो सके--एतदर्थ छुरी को 

शान पर तीरुण करने लगा । उस समय शुनःशेप को निश्चय 

हो गया कि ये लोग मुझे एक साधारण पशु समम रहे हैं, 

मेरे शरीर के खंड-खंड कर के अप्नि में होम डालेंगे। अब सिवा 

“देवताओं के मुझे इस संकट से उबारने वाला पृथ्वी पर ओर 
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कोई दूसरा नही है! अस्तु, मेरी भलाई इसी में है कि देवताओं 
की शरण में जाऊँ--उनफऊी प्रार्थना करू | 
सबसे पहले वह श्रजापति की शरण में पहुँचा । प्रजापति ने 
अग्नि के पास, अग्नि ने सविता के पास और सविता ने वरुण 
के पास भेजा | वरुण ने कहा कि विश्वेददेवों की स्तुति करो। 
विश्वेदेवों ने कहा कि हम में सबसे श्रेष्ठ इन्द्र है, अत. तुम इन्द्र 
की स्तुति करो, वह तुम्हारी अवश्य रक्षा करेगा। शुन'शेप ने 
इन्द्र की स्तुति की । इन्द्र ने असन्न होकर सोने का रथ दिया 
ओर कहा कि अश्विनी कुमारों की स्तुति करो । इस भाँति एक 
एक करके सब देवताओ की स्तुति करने से शुन.शेप के सब के 
सब बन्धन हूट गये ओर हरिश्चन्द्र राजा की वीमारी भी नष्ट 
होगई। 
यह कथा मूलत संक्षेप से ऋगवेद में अप्टक १, मडल १) 
अध्याय ९, अनुवाक ६, सूक्त २४ से ३० तक है । उक्त सात 
सूक्तों में थे सत्र दिये गये हैं, जोकि खंभे में बँणे हुये शुनःशेप 
ने मिन्न-मिन्न देवों को स्तुति के रूप में बोल्ले थे । ऋग्वेद की ही 
यह कथा उल्लिखित रूप में ऐतरेय आाह्मण के ३३ वें अध्याय में 
विस्तृत हुईं है। आगे चल कर इसी कथा ने रामायण बालकांड 
६९-६९ अध्याय सें, मनुस्मति, भागवत्त तथा विष्णुपुराण आदि 
में कुछ साधारण परिवर्तत के साथ सुन्दर उपाख्यान के रूप में 
स्थान पाया है। 
अकृत कथा ओर शुन'शेष के प्रार्थनामन्रों से, यह साराश 
निकलता है कि हरिश्चन्द्र के समय तक न तो जगत्‌-सृष्टि 
चिन्तन ह्द ओर न इश्वर-चिन्तन ही । अगर उस समय सें इंश्वर 
सम्बन्धी विचार जनता में 


उद्‌भूत दो चुके होते तो अवश्य ही 
शुन'शेप प्रजापति, मिन्न, परुण, अग्नि, विश्वेदेव तथा इन्द्र के 











६7] 


वैदिक रृष्टि-देववाद घट 
५5४ 

बदले इश्वर की प्रार्थना करता । दूसरी बात यह है कि विश्वेदेवो 
ने शुनःशेप को जो यह कहा कि हम में इन्द्र सब से श्रेष्ठ है 
अत" उसकी प्रार्थना कर ।! यह न कह कर इसके बदले यह 
कहते कि--इश्वर सब से श्रेष्ठ है, अतः एकमात्र उसी महाप्रमु 
की उपासना कर ! परन्तु यहाँ तो इेश्वर का नाम तक भी नही 
लिया गया । अस्तु, उक्त वस्तुस्थिति से हम इस नतीजे पर 
पहुँचते हैं कि वह समय एकश्वर वाद का न होकर अनेक 
देवबाद का था। इश्वरवाद तथा सष्टिवाद के अनेक युस पत्नट 
जाने के पश्चात्‌ आज पर्यन्त भी अनेकद्ववाद हिन्दू जाति 
में से नष्ट नहीं हो सका है! कह निम्न श्रेणी के लोगों द्वारा 
आज भी उसी रूप में ठेव देवी के नाम से उपासना-आ्रार्थना 
होती है और यथा प्रसंग बलि भी दी जाती है। कभी कभी तो 
समाचार पत्रों में नरवलि तक के भयंकर रोमांचकारी समाचार 
पढ़ने में आते है | कया ये सब वातें प्राचीन देवसंस्कृति की 


यपरिचायक नही है ९ 
उस समय की यह मान्यता थी कि--“अगर दवता प्रसन्न 


रहें तो वे यथेष्ट धनवान्यादि सामभी देकर हमे सुखी बना सकते 
हैं। ओर अगर कभी अप्रसन्न अर्थोत््‌ कृपित हो जायें तो हमे 
सब तरह से नष्ट-अ्र्ट कर सकते हैं ।” अस्तु, उनको प्रसन्न करने 
के लिये यज्ञ यागादि क्रियाएँ की जाती थीं। सामान्यतौर पर 
इन देवो को कर्ता, हर्ता, रक्चूक, नाशक कहा जा सकता हे। 
आगुवेद संहिता के मंत्रों से देवों के सम्बन्ध में इतनी ही मकलक 
मिलती है 

ये देव कितनी संख्या में हैं ? इस सम्बन्ध से काफी मतभेद्‌ 
हैं। अस्तु वैदिक ऋषियों की भिन्न भिन्न मान्यताओं के कुल 
उल्लेख यहाँ दिये जा रहे हैं । 


कमलललस्‍मममम्लकिलशिलझििकिफकि--<---८--...क्‍क्‍_.ल्‍_ल्‍क्‍... 
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ये देवासो दिव्येकादशस्थ पृथिव्या मध्येकादशस्थ । 
अप्सु छितो मद्दिनेकादशस्थ ते देवासो यश्मिस॑ जुपध्य॑ ॥ 


( ऋणग्‌ू० १। १३६। ११ ) 


अथ--जो देवता स्वर्ग में १९, प्थिवी में १ १, और अन्तरिक्ष 
में ११ हैं, वे अपनी अपनी.महिसा से यज्ञ-सेवा करते हैं। 


ये आ्रिंशति न्रयस्परो देवासो वहिंरासदन्‌, विदृन्नह द्वितासनन्‌ । 


( ऋगू० ८। २८। १) 


अर्थ -जो तीस और तीन अर्थात्‌ ३३ देवता वर्हिं ( सयूर ) 
के ऊपर बैठे थे, वे हमें अवगत हो जायें तथा दो प्रकार का 
धन दान करें। 


ये तेत्रीस देवता कौन कौन हैं, इसका प्रथककरण यद्यपि 
वेटांद में नहीं है, तथापि शतपथ ब्राह्मण में अधोनिर्दिष्ट 
वर्गीकरण इस अकार किया गया हे। 


कतमे ते त्यखिशदित्यष्टो पसव एकादश रुद्रा द्वादशादित्या स्त 
एकन्रिंशत्‌ इन्द्रश्चेव प्रजापतिश्व न्यर्िंशाविति | 


( शत्त० था० ११५१६। ३। ४) 
अर्थ--वे तेतीस देवता कौन से 
वारद आदित्य ३१, एवं इन्द्र और प्र 
तेतीस देवता हैं । 


ऐतरेय ब्राह्मण सें ३३ सोमप तथा ३३ असोमप-इस प्रकार 
कुल ६६ देवताओं का उल्लेख है| अष्ट वसु,एकादश रुद्र, द्वादश 
आदित्य, अजापति ओर चपट कार 


-कार, ये ३३ सोमप तथा एकादश 
अयाज, एकादश अजुयाज और एकादश उपयाज, थे ३३ 


हैं? आठ बसु, ग्यारह रुद्र 
जापति दोनों सिल््कर सब 


न्‍ैँ 


मील लत ्ञ ता जाल ञ एम + 
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असोमप हैं । सोमपायी सोस से दप्त होते हैं, और असोसपायी 
यज्ञ में हवन किये जाने वाले पशुओं से ठप्त होते हैं । 
( ऐतरेय ब्रा० २१ २। ८ ) 


ऋगवेद में एक स्थान पर देवों की संख्या ३३३६ बत- 
लाई है-- 
त्रीणि शता न्नीसहलाण्यगिनि त्रिशन्व देवा नव चासपयन। 
ह ( ऋग्‌० १०। ६२। ६ ) 
अरथथ--तीन हजार तीनसो तीस और नो देवगण अग्नि 
की पूजा करते हैं। शतपथ ज्राह्मयण ( ११६१४ ) सांख्यायन 
श्रीत सूत्र (८२९१४ ) आदि अन्य वैदिक प्रंथों सें भी ऊपर 
लिखें अतुसार ३३३६ देवता बताये गये हैं। ॥ 
पुराणकाल में तेतीस शब्द के साथ कोटि शब्द ओर जुड़ 
जाता है, फलतः देवताओं की संख्या तेतीस से झट तेतीस 
करोड़ हो जाती है | देखिये-- 
सदारा विद्युधा सर्वे स्वानां स्वानां, गणैः सह, 
“ ज्रेलोक्ये ते त्रयस्रिशत-कोटिसंस्यतथा&$ भवन | 
€ पद्म० उ० ) 
अथे--इस तैलोक्य में देवता लोग अपनी-अपनी खियो 
तथा अपने-अपने गणों के साथ सब मिल कर तेतीस 
करोड़ हैं। 
कोटि शब्द का अथे करोड़ संख्या बताने की कल्पना 
पौराणिक है। इतिहास वेत्ताओं ने तो यहाँ कोटि शब्द्‌ का 
अर्थ अरकार किवा वर्ग माना है और इससे देवताओ के तेंतीस 
प्रकार अथवा तेतीस वर्ग निश्चित दोते हैं। इसके लिये, 





अनीनम-ननन-म-म>»०-४मममममव, 
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"हिंद तत्व ज्ञान नो इतिहास” पूर्वाद्धे प्रुष्ठ ७ का दिप्पण देख- 
लेना उपयुक्त होगा। वहाँ लिखा है कि '्वादश आदित्य, 
एकादश रुद्र अध्वसु, इन्द्र और प्रजापति सिल कर तेतीस 
देव कोटि अर्थात्‌ वर्ग हैं ! कोटि का करोड़ अर्थ होकर तेंतीस 
करोड़ देवों की प्रथा लोक में बाद में प्रचलित हुई है । 


'देवउच' शुब्द 


गाथोक्त मोलिक 'देवउत्त”' शब्द का टीकाकार ने देवेगुप्तः 
ऐसा दूसरा अर्थ किया है, वह प्रस्तुत अनेकदैवबाद में ठीक 
टीक लायू पडता है| क्योंकि उस समय के वैदिक लोग अग्नि, 
मित्र, बरुण, इन्द्र आदि अनेक देवों को अपने संरक्षक साना 
करते थे। उनकी मान्यता थी कि “मनुष्य आहिर मलुष्य है| 
वह सकट पडले पर अपने आप अपनी रक्षा नहीं कर सकता | 
संकट काल में एकमात्र देवताओं का कृपाभाव ही रक्षक हो 
सकता है ।” अस्तु प्रस्तुत मान्यता की ठीक तरह सगति बैठाने 
के लिए गाथा में आए हुए त्लोक शब्द से अपने आसपास का 
आँखों से देखा जाने बाज्ञा अत्यक्ष लोक ही सममकना चाहिए। 
मालूस होता है कि प्राचीनतम वैद्कि थुग के ऋषियों की दृष्टि 
अधिक व्यापक रूप से नहीं फैली थी | उनका हृष्टि कोश 
बहुत छोटी सी अपनी कोड़म्बिक दुनिया तक ही सौमित था। 
यही कारण है कि अधिकांश वैदिक ऋषि देवताओं के दरबार 
में एकमात्र अपना, अपने झुटुम्ब का, अपने पशुओं का रक्षण 
तथा अपने शत्रुओं का विनाश-भाँगते देखे जाते हैं। अतः समस्त 
“देव उत्त' शब्द का 'दिवैगेप्त? देवताओं से रक्षित ऐसा बहुवचन 
सर्चथा उपयुक्त ही है । 
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उपास्य की अनेकता आगे चल कर उपासको की अनेकता 
में परिणत हो जाती है और मानव समाज मे पारस्परिक 
भेदभाव सी उत्पन्न कर देती है। देवताओं की अनेकता ने भी 
यही किया १ ज्यो ज्यों ये देवता-सम्बन्धी बेदिक मान्यताएँ 
आगे बढ़ती गईं और रूढ़ होती गईं त्यों-स्यो तत्कालीन ऋषियों 
में भेदभाव का विष अधिकाधिक फैलता चला गया। और 
यह संघर्ष इतना आगे बढ़ा कि कुछ ऋषियों की तो देवताओं के 
प्रति एक प्रकार से अश्रद्धा ही हो गईं थी। देखिये ऋग्वेद के 
एक ऋषि इन्द्र के सम्बन्ध में क्या कह रहे है-- 
नेन्द्रो अस्तीति नेम उ स्व आह कई दुदुर्श कमसिष्टवाम । 
( ऋणगण ८ | १००। ३ ) 
अर्थ--नेम ऋषि कहता है कि इन्द्र नाम का कोई भी 
देवता नहीं है । उसे किसने देखा है ? अस्तु, हम लोग किस 
की स्तुति करें ? 
उक्त मंत्र में स्पष्टरूप से इन्द्र के अस्तित्व से इन्कार किया 
गया है । वैदिक युग में सबसे बड़ा प्रभावशाली देवता इन्द्र ही 
माना गया है। जब कि उस इन्द्र के सम्बन्ध में ही ये विचार 
उठ खड़े हुए थे तो दूसरे छोटे देवताओं की तो बात ही क्या 
रही होगी १ मनुष्य समाज का यह नैसर्गिक स्वभाव है कि 
वह उपास्य के रूप में थोड़ी सी संख्या वाले व्यक्तियों की ही 
श्रद्धा भक्ति के साथ उपासना कर सकता है। इसके विपरीत 
जब बह इधर उधर चारों ओर उपास्य व्यक्तियों के दल के 
दल देखता-है तो सहसा संशयाकुल हो जाता है ओर धीरे 
घीरे एक द्न सर्वथा अभ्रद्धालु बन जाता है। वैदिक ऋषियों ने 
जब इस भाँति तख्ता उल्लटता देखा तो उन्होंने बड़ी समस्त: 
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दारी से काम लिया, ओर देववाओं की तूफान के समान 
निरतर बढ़ती जाने वाली संख्या को रोक कर पहले बढ़ी हुई 
संख्या में से कमी करनी शुरू कर दी | 


निरुक्तकार के मत से तीन देवता 
निरुक्तफ़ार यार्क ने सत्र देवताओं का मात्र तीन देवताओं 


हक 


में ही समावेश कर दिया है । वह इस प्रकार हैः-- 


तिस एव देवता इति नेरुक्ता | अग्नि: पृथ्वीस्थानो, वाथुर्वेन्द्रो 
वान्तरित्तस्थान , सूर्यो धुस्थान:। तासां महाभाग्यादेकैकस्पा अपि 
चहूनि नामघेयानि भवन्ति । इतरेतरजन्मानो भवन्तातरेतरप्रकृतयश्च । 


( नि० दे०ण ० । २। ६) 


अर्थ--निरुक्तकार कहते हैं कि -तीन ही देवता हैं। प्रथ्वी 
स्थानीय अग्नि, अन्तरित्तस्थानीय वायु अथवा इन्द्र, ओर 
धुस्थानीय सूर्य । ये तीनों बवता बड़े ही भाग्यशाली हैं, अतः 
एके एक देवता के अनकानेक नास होगये हैं । ये एक दूसरे से 
परस्पर जन्म लेने वाले आर परस्पर समान प्रकृति वाले हैं । 
यह, कल्पना मात्र यास्कर की या उससे पहले के निरुक्तकारों 
की दो धो, यड वात नदी है | खास ऋणेद के सूल सन्‍्त्रों पर 
से ही उक्त मान्यता के उद्गम का पता चलता हूँ। निम्नोक्त 
'प्रवतःण से यद्ध बात अच्छी तरह समझ में आ सकेगी | 
उन इन्तन्न देषामुपरा उदायन्‌ । 
दे। शैयूफ़ चहतः घुरीपम ॥ 


हे 


देगानां माने प्रथमा अति 
ध्रपस्तपनम्ति एथयिय्रोमनूपा 


( भाग्‌० १०। २७ | २३ ) 
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अथ--देवताओं की जब गणना हुई, तब सब देवताओं में 
मात्र तीन देवता ही मुख्य ठहरे--वायु, आदित्य और पर्जन्य | 


क्योंकि ये तीनों ही संसारी मनुष्यों के कमोनुसार क्रमशः चलते 
हैं, तपते हैं ओर बरसते हैं । 


पाठक देख सकते हैं कि उक्त सन्त्र में स्पष्टठट, सब देवताओं 
का तीन देवताओं में ही समावेश कर दिया है। इतना ही नहीं 
आगे चलकर तो अनेकदेववाद पर बड़ा कर्कश आधात किया 
है और समन्वय करते करते सब देवताओं के स्थान में बस 
एक ही देवता को रख लिया है । देखिये-- 


इन्द्र' मित्र वरुणसग्निमाहुरथो दिव्य: स सुपर्णों गरुत्मान | 
एक सहिम्रा बहुधा चद॒न्त्यग्नि य् सात्तरिश्वानसाहुः ॥। 


| ( ऋग० १। १६४ । ४६ ) 

अर्थ-पंडित लोग आदित्य को इन्द्र, मित्र, चरुण तथा 

अग्नि कह करते हैं। वही सुपर्ण और गरुत्मान है। उसी को 

अग्नि, यम और मसातरिश्वा भी कहते हैं। ये सब वास्तव में 

एक ही हैं | तथापि विद्वान्‌ उन्हें अनेक नामो से पुकारते हैं। 
यही बात शतपथ ज्ञाह्मण में भी स्पष्टठ: कही गई है-- 
तदू यदिदमा 


हुस्‍म यज्ञायु' यजेस्पेकेक देवमेतस्थेव, सा विसू षिरिप 
उद्येद सददे देवा:। 


( शत० जभा० १४६ ४१ २ ) 


अर्थ-जहों कहीं एक एक देवता को उद्देश्य करके जो यह 


फहा गया हूँ कि इसका यज्ञ करो या उसका यज्ञ करो वह सब 
उस एक को ही सृष्टि है। यह एक ही सर्वदेवरूप है। अर्थात्त 
एक के ही अनेक नाम हैं। 


'ननन-+3-००+>० 
लक लल््-_-_ लत ्डि्&ललज+ज-+ 





मीलनमकि जलन ८ 
ह-«7६.2४० >+ववत> 


श्दः सृष्टिवाद और इश्वर 





5 
नकल 


उक्त उद्धरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि--अनेक देववाद 
में सेही एक देवषवाद का आविर्भाव हुआ है। स्वामी 
दयानन्द सरस्त्रती ने तो एक देव के स्थान में एक ईश्वर-- 
परमात्मा को ही स्थापना की है । परन्तु यह वात सायण मद्दीधर 
आदि अन्य भाष्यकारों को संमत नहीं है। उनका लक्ष्य तो अनेक 
देवबाद की ओर हीकुझा हुआ मालूम होता है। एक देववाद का 
चतुमु खी साम्राज्य स्थापित हो जाने पर भी अनेक देववाद आज 
भी जिन्दा है। वह सर्वथा लुप्त नहीं हुआ हैं। आज भी अनेक 
जातियों में प्थक्‌ प्रथक्‌ देवी देवताओं की उपासना प्रचलित 
है। अस्तु, एक देववाद का यह अमिग्राय है कि--अनेक देव 
वाद में से एक देवबाद उत्पन्न हुआ और वह मानव समाज के 
अमुक-अमुक भागों भे' अचल्तित भी हुआ। 


दिवउत्त” शब्द का दूसरा अर्थ 


सूत्र ऊतान्न की अकृत गाथा में आये हुये 'देवउत्तः शब्द की 
व्युत्पत्ति टीकाकार ने जो ( देवन उस्तः 5 देवउप्त: ) इस प्रकार 
एक वचन में की है, वह एकदेववाद के आशय की रृष्टि से 
ठीक ही है। उक्त एकदेववाद के साथ सष्टि वाद भी उपस्थित 
दो जाता हे। ऋषियों की विचारणा ज्यों ज्यों दाशनिक पद्धति 
पर व्यवस्थित होती गई त्यों त्यों जगत्‌ और उसकी रचना 
सम्बन्धी विचारों का भी उद्धव होता गया । सुत्रकृतताज्न--टी का - 
कार शीलाइ सूरि के उल्लेखानुसार सब से पहले कर्षक 
ऋृषिकार का दृष्टान्त उपस्थित होता है । अर्थात्त जिस प्रकार 
कृषिकार चीज बोकर अन्न पैदा करता है उसी प्रकार यह जगत्‌ 
भी देवताओं द्वारा चोया हुआ उत्पन्न हुआ है। मूलगत “उत्तः 


का सस्क्ृत रूप “उप्त” है। यह 'वप्‌ बीजसन्तान! घातु का 
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निष्ठान्त रूप है । इस का अर्थ 'बोयाहुआ-उगाहुआ” ऐसा 
होता है| अर्थात्‌-जिस प्रकार वृक्ष या अंकुर बोया हुआ 


उगता है उसी अकार यह लोक भी किसी एक देवता द्वारा बोया 
हुआ उगा है । यह 'देवउत्त' का सृष्टिरचना सम्बन्धी अर्थ है । 


मूल प्रकरण के साथ वप्‌ धातु का ठीक ठीक समन्वय तभी 
हो सकता है जब कि--जगत वोने की चीज़ हो ? हॉ क्यो नही, 
वनस्पति, जगत का एक भाग है, अतः उसकी अपेक्षा वपन 
क्रिया घटित हो सकती है । यह ठीक है, पर एक वात तो फिर 
भी अड़ ही जाती है। वह यह कि एकमात्र वनस्पति ही तो 
जगत्‌ नहीं है । प्वेत, नदी, समुद्र- चन्द्र, सूर्य आदि भी तो 
जगत में ही सम्मिलित हैं | उनके सम्बन्ध में बपन क्रिया किस 
प्रकार घटित हो सकती हैं ? 

यस्मिन्‌ वृत्ते सध्वदः सुपर्णा निविशन्ते सुबते चाधिचिश्वे | 

तस्येदाहुः पिप्पल स्वाहओ तज्नोन्नशग्य पितरं न वेद ॥ 

( ऋग० ११६९४।२२ ) 

अर्थ--जिस विश्व वृक्ष पर मधुभोगी सुन्दर पक्षी बैठते हैं 
और उसे आधारभूत मान कर अपनी सन्‍्तति उत्पन्न करते हैं, 
उस वृक्ष के जल समान निर्मल फल को, प्रथम स्वादिष्ट कहा है। 
जो जीवरूप पक्षी परसात्मा को नही जानता है उसका विश्ववृक्ष 
कभी नष्ट नहीं होता । 

यही रूपक उपनिषदों में भी दृष्टिगोचर होता है । देखिये, 
मु डक और श्वेताश्ववर उपनिषद्‌- 

समाने, बच्षे पुरुषों निमग्नोड्लीशया शोचति सुद्यमानः । 

शुष्ट यदर पश्यत्यन्यमोश-मस्य सहिमानमिति चीतशोक: ॥ 

( झुण्ड० ३॥१ ) 
२ 


च्त्त्च्नचच्श्चक््क्िि सिस-फयप---०-----८---+८+८ 
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अर्थ--यद्यपि एक ही संसार रूपी वृक्ष पर जीवात्मा और 
परमात्मा दोनों समान सम्बन्ध से रहे हुए हैं। तथापि कं; से 
जीवात्मा भोगों में आसक्त होने के कारण शोक तथा मोहजन्य 
अब का आलुभव करता दै। इसके विपरीत परमात्मा शोक 
मोह आदि से सर्वथा रहित है। जब जीवात्मा भी योग्याभ्यास 
हारा ज्ञानजेय परमात्मा को देखता है, तब बह भी वीतशोक 
हो जाता है । 


पे शर्कालाकृतिमिः परोडन्यों, यस्मास्रपंच: परिवर्ततेज्यम्‌ | 


| 


( श्वेताशव० ६६ ) 
शांकरभाष्ये--आत्मा ययपि संसारबइक्षकालाथाकृतिषु 
तत्तदाकाररूपेणैब तत्न तन्न प्रविष्ट: ! 
*रप्यकार ने मूलोक्त बृत्त शब्द का अर्थ संसार रूप वृक्ष 
किया है। 
चेदों और उपनिपद्‌ 


है री में तो इस सम्बन्ध में सत्र संक्षिप्त 
संकेत दी मिलता है। परन्तु भहाभारत में तो उक्त वृक्ष का बड़े 
“तार से साथ साज्ञोपाक्ष चर्णन उपलब्ध होता है । देखिये-- 
अच्यक्त चीजप्रभवो चुद्धिस्कन्धमयों महान | 
महाहकारविटप इन्ध्रियान्तरकोटर: ॥ १२॥ 


एन छित्वा च भित्वा च तत्वश्ानासिना बुध: ॥१७॥ 
द््त्वा सगमयान्‌ पाशानू्‌ ेल्युजन्मजरोदयान्‌ 


निर्मंमो निरहकारो अच्यते नाउन्र संशय: ॥ १४ ॥ 
। 


( म० भा० झश्यु७ प० ३९|४७ ) 
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भावार्थ--अव्यक्त प्रकृति जिसका बीज है, बुद्धि-सद्दान 
जिसका स्कन्ध है, अहंकार जिसका अधान पल्लव है, मन ओर 
दस इन्द्रियों जिसके अन्तर्गत कोटर हैं, सूक्ष्म महाभूत-पॉच 
तन्मात्राएं जिसकी चड़ी बड़ी शाखाएं हैं, स्थूल महाभूत जिसकी 
छोटी छोटी शाखाएं हैं, ऐसा सदा पत्र, पुष्प तथा शुभाशुभ 
फल्न घारण करने वाला समस्त प्राणियों का आधारभूत सना- 
तन विश्व वृक्त है। विवेकी पुरुष का कर्तव्य है कि उक्त वक्त को 
तत्वज्ञान रूप खड्जठ के द्वारा छेदन-भेदुन करके दूर करे। जो 
पुरुष जन्म, जरा ओर स॒त्यु उत्पन्न करने वाले संगमय पाशों 
का परित्याग कर ममता ओर अहंकार रहित बनता हे वह सदा 
के लिए संसार बंधन से मुक्त हो जाता है, इसमे जरा भी संशय 
नहीं है। १९-१३-१४-१५। 

इसी संसार बृक्ष का वर्णन गीता में भी किया गया हे, 
परन्तु चहों उसका एफ और विशेष रूप चित्रित किया गया है । 
साधारण बनस्पति का मूल भाग नीचे की ओर प्रथ्वी में 
रहता है ओर ऊध्च॑ भाग-शाखा आदि सब ऊपर की ओर 
रहता है। परन्तु संसार वृक्ष की दशा इसके सर्वथा विपरीत है । 


लोक--जगत्‌ को इच्च की उपमा 


संसार को वृक्ष की उपसा देना, कुछ आजकल की कल्पना 
नहीं है । बहुत प्राचीन काल से यह रूपक चला आ रहा है। 
भाचीन से प्राघीन रूपक ऋग्वेद के अथम मंडल मे मिलता है। 
देखिये--- , 
दवा सुपर्णा सथुजा सखाया, समान दत्त परिषस्वजाते । 
तयोरन्य: पिप्पल॑ स्वाहत्यनश्नज्न्यो अभिचाकशीति ॥ 
+ ( ऋग्‌० ११६४० ) 
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अर्थ--समान सम्बन्ध रखने वाले, मित्र के समान वर्तने 
वाले दो पक्षी ( जीवात्मा और परमात्मा ) ससाररूपी बृक्ष के 
आश्रित रहते हैं । उनमें से एक पक्षी ( जीवात्मा ) पिप्पल 
उुण्य पाप जन्य सुख दुःख रूप परिपक्त फल को रस पूर्वक 
खाता है, जब कि दूसरा पक्षी (परमात्मा) उस फल को न 
खाकर केवल देखता रहता है । 

ऊध्वैसूलो3वाक्शाख एपोश्वत्थः सनातन: । ( कठो० ३ । २.। १ ) 

उक्त वक्ष का नाम यहाँ गीता ओर कठ मे तो पिप्पल्ल दिया 
हुआ है। कुछ म्रंथों में बड़ वक्त और उदुम्बर वक्त भी बतलाया है। 
नाम के सम्बन्ध में कुछ अधिक विवाद नहीं है, मन सन्‍्तोष के 
लिये जो भी हो उसी से काम चल सकता है। परन्तु उक्त चर्णन 
से खास समभने की बात है तो यह है कि संसार एक बृत्त है, 
ओर इसलिये वह किसी का बोया हुआ होना चाहिए। कोई 
भी वृक्ष विना बोये नहीं उगा करता। जब कि यह धारणा 
निश्चित हो जाती है कि ससार वृक्ष है और बह बोया हुआ ही 
उत्पन्न हुआ है, तब एक प्रश्न और उठ खड़ा होता है कि-- 
किस का बोया हुआ है ? इसके उत्तर में कहा गया है कि “देव उत्तो 
देवेनोप्त-” अथौत्त “अनेक देवों में स सब से बड़े देव के रूप में 
चुने हुए एक देव ने यह ससार वृक्ष बोया है! ऐसा संहिता 
काल के ऋषियों की तरफ से जगत्‌-रचना के ससस्‍्बन्ध में प्राथ- 
सिक उत्तर मिलता है। 


श्रद्धेय शीलांग सूरि ने देवउत्त देवपुत्त का तीसरा अर्थ 


देवपुत्न भी किया है। देवपुत्त शब्द मौलिक है और उसका 
संस्क्रत रूप देवपुत्र चनता है। देवपुत्र का वेवउत केसे घन 


गया : प्रांत भाषा में कितने दी ऐसे विशेष स्थल हैं. जहाँ 
“पा कार का लोप हो जाता है और मात्र स्व॒र शेप रद जाता 
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है। यह स्थल भी उन्ही में से है; अतः 'देवपुत्र” का 'दिवउत्त 
व्यांकरण की दृष्टि से बिल्कुल ठीक सिद्ध हो जाता है। यह तो 
हुई शब्द सिद्धि की बात | अर्थ विचारणा में देवपुत्रका अथे-- 
ददेवस्य पुत्र: देवपुत्र:' अर्थात्‌ दिव का पुत्र! यह दोता है। अनेक 
देवों में से एक देव की श्रेष्ठता तो पहले सिद्ध कर ही आये हैं। 
अतएव यहाँ दिवस्थ' यह एक वचन बिल्कुल उचित ही हे। 
पिता के स्थान में देव का अहण हे ओर पुत्र के स्थान में लोक 
श्रथांत्‌ जगत्‌ का ग्रहण किया है 
उपयुक्त निर्णय हो जाने के पश्चात्‌ एक प्रश्न और शेष 
रहता है । चह यह कि देव और लोक का पिता पुत्र के रूप में 
ब्यवहार कहाँ किस ग्रंथ मे बतलाया गया है ? विचार चर्चा में 
कोई भी चात निराधार यों ही मान्य नहीं हो सकती । इसके 
उत्तर में वैदिक दशेन की ओर से ही कहा जाता है। ऋगूवेद 
आदि अनेक स्थानों पर यह पिता पुत्र सम्बन्धी व्यवहार 
स्पष्टठटः सूचित है | देखिये--- 
थौमे॑ पिता जनिता नाभिरत्र चन्धुमें माता पृथिवी महीयस्‌ | 
उत्तानयोश्वस्वोर्यों निरन्‍्तरत्रा पिता दुह्वितुर्गर्ममाधात्‌ ॥ 
( ऋगू १। १६४ ॥३३ ) 


भावार्थे--द्युलोक अर्थात्‌ आदित्य, ( किसी किसी ठिकाने 
झुलोक का अर्थ इन्द्र अथवा पर्जन्य ८ मेघ भी किया है ) मेरा 
पितार-पालक एवं जनिता ८ उत्पादक है। कारण कि--नाभि- 
रूप भीम रस है, जिससे अन्न निष्पन्न होता है, अज्न से वीर्य 
होता है और फिर उससे सनुष्य पेदा होता है। इसी भाँति यह 
विशालकाय प्रृथत्री माता है--माठ स्थानीय है। घुलोक और 
प्रथिवी दोनों के ठीक बीच में अन्तरिक्ष है, वह योनि है। उस 
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में सूर्य ( इन्द्र या मेघ ) दूरस्थित प्थिवी में गर्भ धारण कराता 
है । यहाँ गर्भ से अभिप्राय वृष्टि से है । 
उक्त मंत्र में सबसे चड़े देव आदित्य या इन्द्र को पिता के 
रूप में कल्पित किया है। उसी से मनुष्य, पशु, पक्षी वगैरह 
का उत्पन्न होना एवं उसी से पालित पोषित होना बतलाया 
गया है । रस्तु, सूत्रकृतांग में सष्टिरवना सम्बन्धी वैदिक 
सान्यताओ का उल्लेख करते हुए जो यह लिखा है कि लोक देव 
का पुत्र है, चद कपोल-कल्पित नही है, प्रत्युत वेद मूलक है। 
और भी अधिक स्पष्टता चाहिये तो दशम मडल की निम्नोक्त 
ऋचा पर और विचार कर सकते हैं। 
यो नः पिता जनिता यो विधाता, धामानि वेद भुवनानि विश्वा । 
यो देवानां नामधा एक पुव, से सप्रश्न झुचना यंत्यन्या ॥ 
( कऋट० १०८२ ) 
अरथ--जो हसारा ( चराचर का ) पिता [ रक्षक ) जन्म- 
दाता-विधाता है, जो विश्व के सभस्त धामों को जानता है, जो 
अनेक देवों के नाम धारण कर के भी एक >अहितीय देव है, 
उसको जानने के लिए अखिल ब्रह्मांड उत्सुक है। 
प्रस्तुत ऋचा में भी अनेक नाम घारी एक ( इन्द्रादि ) का 
जगत के पिता के रूप में उल्लेख किया है। वेद में ही नहीं, 
उपनिषदों में भी इस प्रकार के अनेक अवतरण सिल सकते 
हैं, परन्तु विस्तारभय के कारण यहाँ उन्‍हें छोड़ दिया गया है। 
बंभउत्ते - ब्रह्मोप्तई | 


गाथा के चतुर्थ चरण सें 'बसउत्त' शब्द आया है। मौलिक 


'उत्त' का संस्क्रत रूप 'उप्त' होता है और इसका अर्थ वही है, 
जो कि दिवउत्तों शब्द के विवेचन में बतलाया गया है। अत. 


न 
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इस सम्बन्ध में कुछु विशेष लिखने की आवश्यकता नहीं है। 
वृत्त की उपमा सामान्यतः दोनो जगह लागू होती है। चल्कि 
मद्दाभारत के उपयेक्त श्लोक १३ मे तो त्रह्म वृत्त सनातनः ही 
कहा है | अर्थात्‌ जगत को स्पष्ट शब्दों में त्रह्म वृत्त ही बतलाया 
है। अतएव अस्तुत स्थल पर भी उप्त शब्द का समन्वय करने मे 
किसी भी प्रकार की बाधा नहीं आती है। अश्रब तो जो कुछ भी 
बात शेष रहती है, चह सात्र मह्मय शब्द की रहती हे | देव शब्द्‌ 
का स्थान त्रह्म शब्द ने कब और किस ग्रकार लिया है, यही एक 
अश्न है। इस सम्बन्ध सें पहले दार्शनिक जगत्‌ का थोड़ा 
इतिहास देख लेना आवश्यक है । 


आधिभौतिक में से आध्यात्मिक चिन्तन | 


_ संहिताकाल के आधिभोतिक विचार कर्मकांड मे परिणत 
हो कर ज्ाह्मण काल में आधिदेविक रूप मे तिकसित होते हैं। 
र आगे चल कर वे ही विचार उपनिषद्‌ काल में आध्यात्मिक 
भाषना के रूप में प्रस्फुटित होते हैं। संक्षेप मे यह निष्कर्ष 
निकला कि--कर्मकांड आधिभौतिक, उपासना आविदेविक और 
ज्ानकांड आध्यात्मिक चिन्तन का परिणाम है। आधिभोतिक 
चिन्तन में से आध्यात्मिक चिन्तन का विकास करने वाले 
महपियों में सबसे प्रथम नम्बर पर शांडिल्य महर्षि और 
श्वेत॒केतु के पिता उद्दालक आरुण् महर्षि आते हैं। दोनो का 
पेणेन छांदोग्य उपनिषद्‌ में मिलता है। सर्व प्रथम महर्षि 
शांडिल्य का चिन्तन इस प्रकार है 
सच खल्विदं त्रह्म तक्षज्ानिंति शान्त उपासीत | 
( छांदो० ३११४ ) 
अर्थ--आँखों से यह जो कुछ भी देखने मे आता है, वह 
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सव का सब ज़ह्म है। कारण कि वह सब तज्ज, तल्ल और 
तदन्‌ है | अर्थात्‌-तस्माज्जायते इति तज्जम्‌। तन्न लीयते इति 
तल्लम , तन्न अनिति इति तदन्‌ । यह सच जगत्‌ ब्रह्म में से 
उत्पन्न होता है, अत. तज्ज है । ब्रक्ष में लय होता है, अतः तल्ल 
। और ब्रह्म में ही प्राण धारण करता है--जीता है, अत. 

तदन्‌ है। न्यायशासत्र की परिभाषा में इसे यों कह सकते हैं कि-- 
'जगत! को पक्ष के रूप में रख कर 'तह्म' को साध्य बना कर 
'वज्लान' यह हेतु सूचित किया है । ऊपर के वाक्य का आन्त- 
रिक तात्पर्य यह है कि--सनुष्य को शान्त हो कर एक मात्र 
जहा की ही उपासना करनी चाहिए। अस्तु शांडिल्य के कथन 
का सुख्य अभिप्राय तो उपासना परक ही है परन्तु जगत्‌ क्या हैं 
और वह कहाँ--किससे उत्पन्न हुआ है ! यह भी साथ ही बता 
दिया गया है । 

उद्दालक महर्षि अपने पुत्र श्वेतकेतु को जगत्‌ ओर त्रह्म की 
पकता के सम्बन्ध में नीचे लिखे अनुसार सिद्धान्त बतलाते हैं:-- 
सदेव सोम्येद्मप आसीदेकमेवादितीयम्‌ । ( छांदो० ६। २) 

अर्थ -हे सोम्य--श्वेतकेतु | यह दृश्य जगत्‌ सृष्टि से पहले 
सतत अर्थात्‌ ज्ह्म रूप था । अद्वितीय एक रूप था। ब्रह्म से नाम 
अथवा रूप में ज़रा भी प्रथक्‌ नहीं था। 

जहा ओर जगतू के पारस्परिक सम्बन्ध को विशेष रूप से 


स्पष्टटया सममाने के लिए उद्यलक महर्षि आगे चलकर श्वेतकेतु 
स कहते हे-- 


यथा सोम्येकेन रत्पिण्डेन सर्व रन्मयं विज्ञात स्यात्‌। वाचारस्मयं 
चिकारो नामघेय सत्तिकेत्येच सत्यम्‌ (छांदो० ६। १ । ४) 

अर्थ--हे सौम्य | एक सृत्पिड को जान लेने के पश्चात्‌ 
उसमे से बने हुए घट, घटी, शराब आदि समस्त कार्य प्रपंच , 


न्र््््ख्ऊझ्य्य््ख्स्च््ल्च्लख्य्य्ख्लखच्खच्खच्ल्च्च्चय्ि्ि्कलललर 
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जान लिये जाते हैं। क्योंकि सत्तिका रूप कारण से कार्यरूप 
विकार उत्पन्न होता है। और उस विकार के जो भिन्न भिन्न 
नाम लिए जाते हैं वे सब वाणी से शुरू होते हैं, अतः कथन 
मात्र हैं, वास्तविक सत्य नहीं है। वास्तव में तो उनमें एक मात्र 
सृत्तिका ही सत्य हे । 

यथा सौम्येकेन लोहमणिना सर्वे लोहमयं विज्ञातं स्यात्‌। बाचा- 
रम्भणं विकारों नामघेयं लोहमित्येव सत्यम्‌॥. (छांदो० ६।१। ९) 

अथे--पूर्वबत्‌ । लोहमणि अर्थात्‌ सुबर्ण । 

यथा सोम्येकेन नखनिकृन्तनेन सर्व कार्प्णाय्स॑ विज्ञातं स्थात्‌। 
वाचारम्भर्ण विकारो नासधेय॑ कार्ष्णायसमित्येव सत्यम्‌ ।(छांदो० ६।१३) 

अर्थ--पू्वबत््‌ । काष्णायस अर्थात्‌ लोह | 

ऊपर के तीनों दृष्टान्तों से जिस प्रकार यह सिद्ध होता है 
कि-कार्यरूप विकार फ्रेवल कथन मात्र हैं-- वास्तव मे कारण 
ही सत्य पदार्थ है; ठीक उसी प्रकार अखिल जगत भी विकार 
होने के कारण असत्य है, और उसका मूल कारण जो _ ऋ्रह्म है 


” चस्तुतः वही एकमात्र सत्य हे । 


ब्रह्मवियां का आरंभ काल 


आध्यात्मिक चिन्तन के रूप से ब्रह्मविद्या का यह आरंभ 
काल गिना जा सकता है । त्रह्मविद्या का इससे अधिक स्पष्टी- 
करण याज्ञवल्क्य से शुरू होता है। थाज्ञवल्क्य का अपने चचा 
एवं गुरु वैशंपायन के साथ किसी एक बात पर विरोध हो 
गया था, फलस्वरूप याज्षवल्क््य का वेद विद्या से बहिष्कार कर 
गया था। इस पर आप हिमालय चले गए ओर वहा 
सूयोराधन सस्बन्धी कठोर तपश्चरण करके यजुर्वेद की वाजसनेयी 
शाखा का स्तंत्र रूप से निरूपण किया। आचीन शाखा कृष्ण 
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बड़े जोरों पर था। बुहददासरण्यक में एक ऐसा प्रसंग आया है 
जिस से यह ध्वनित होता है कि ब्रह्मोपासना का वल बढ़ता 
देख कर देवताओं को बड़ा भारी खेद होता था। और इससे 
ज्रह्मवादी उन्हे स्वेथा नगण्य एवं तुच्छ सममते थे। देखिये -- 
तस्य ह न देघाश्च नाभूत्या ईशते । आत्मा होपां स भवति। अ्रथ 
योथन्या देवताम्ुपासतेअन्यो3्सावन्यो5हमस्मीति न स वेद यथा पशुरेवं स 
देवानाम्‌ | यथा ह वै बहव पशवो भलुप्य॑ भुन्ज्युरेवमेकैकः पुरुषो देवान्‌ 
झुनकत्येकरिमिन्ने व पशावादीयमानेडप्रियं भवति किम्ु बहुपु ! । तस्मादेपां 
तन्न प्रियं यदेतन्मलुष्या विद्यू । ( छहदा० १४१० ) 
भावार्थ--चाहे कोई केसा ही बड़ा देवता क्यों न हो, वह महा- 
वेत्ता का बाल तक वॉका नही कर सकता। क्योंकि--अहाज्ञानी 
ही तो उन सब देवताओं की आत्मा है। जो मनुष्य ऐसा 
समभता है कि-देवता अन्य हैं और मैं अन्य हूँ ओर ऐसा 
जान कर फिर देवताओं की उपासना करता है. वह सनुष्य 
चास्तव में मनुष्य क्या देवताओं का पशु है। जिस प्रकार पशु 
मनुष्य का जीवन निवांह करता है उसी प्रकार एक अज्ञानी 
पुरुष भी देवताओं का पोषण करता है। जब कि एक पशु के 
जुराये जाने पर उसके स्वासी को गहरा दुःख होता है, तब अगर 
चहुतत पशुओ के चुराये जाने पर बहुत अधिक दुःख हो तो इसमें 
कहना ही क्या ? यह तो एक अनुभव सिद्ध बात है। अतएव 
देवताओं को नज्नज्ञान प्रिय नहीं ज्गता । देवताओं को यह भय 
लगा रहता है कि कहीं हमारे सेवक जद्ाज्ञानी बन कर हमें 
छोड न बैठें। 
उक्त कथन से देवोपासक और बजक्षोपासकों की प्रतिस्पद्धों 
स्पष्टट: अ्रवीत हो जाती है। और तो क्या, ज्र्म न जानने चाले 
को देवताओं का पशु तक बतला दिया है। अथोत्‌ त्र्योपासक 
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देबापासक को ज़लील करता हुआ खुल्लमखुल्ला पशु की उपाधि 
दे रह्या है ! 'क्योपासक का देवता कुछ भी बिगाड़ नहीं कर 
सकते'--इस से यह सममभाने की चेष्टा की गई है कि--जो 
कुछ भी है बद अहम ही है, उसके सामने देवता किसी भी गिनती 
में नहीं हैं । ब्रह्म की शक्ति अपरंपार है!” उक्त इृहृदारण्यक के 
आशय को थोड़े शब्दों में यों कहा जा सकता है. कि--अहाय, 
अह्ज्ञानी ओर अ्रहद्मोपासक की प्रशंसा करते हुए देव ओर 
देवोपासक की तुच्छुता दिखलाई हे । एक प्रकार से यह देववाद 
को गिरा कर ऋ्रद्मवाद का समर्थन किया गया है। देववाद के 
पश्चात्‌ त्रद्मवाद का युग आया हैं, इसके लिए बृहदारण्यक का 
सबल् प्रमाण उपस्थित है। अतएवं मूलगाथा में 'देवउत्त' के 
बाद 'बंभउत्त' शब्द की जो योजना हुईं है वह पूर्णतया अर्थ 
सूचक है 
उपयुक्त लम्बे विवेचन से मालूम होगा कि--वबंभ! शब्द का 
अर्थ ब्रह्मा” न कर के 'त्रह्म करना अधिक उपयुक्त है। कारण 
कि--त्रह्मा का सष्टिकर्ता के रूप में आविभोव उपनिषत्काल 
में न होकर बहुत पीछे पुराणकाल मे हुआ है | [५ ] 
वैदिक सृष्टि-इेश्वरवाद 
सू०--ईसरेण कड़े लोए पहाणाह तहावरे। 
जीवाजीवसमाउत्ते उुहदुक्खसमन्निए ॥ 
(सूथ० १।१।३। ६) 
छा०--ईश्वरेण कृतो लोकः प्रधानादि (ना) तथापरः | 
जीवाजीवसमायुक्त: सुखदु खसमन्वितः ॥ 
भावाथें--जीव अजीव से व्याप्त और सुख दुख से 
युक्त यह लोक इश्वर का बनाया हुआ है, ऐसा कितने ही वादी 
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कहते है। तथा दूसरे वादी ऐसा कहते हैँ कि प्रधान-प्रकृति, 
आदि शब्द से काल, स्वभाव, नियति, यरच्छा आदि से यह 
लोक बना है । 
विवेचन-प्रस्तुत छठी गाथा मे 'ईसरेश कड़े लोए! इस 
पद से ईश्वर की उपस्थिति दोती है । अद्यवाद के पग्चात्‌ कितने 
ही समय में जाकर इश्वरवाद का प्रारंस द्वोता हैँ। इन दोनों के 
बीच में एक इन्द्रवाद भी प्रचलित हुआ हैं । वद्द एक प्रकार - 
से इश्वरचाद की भूमिका स्वरूप रहा हैँ अत. उसका यहों 
उल्लेख कर देना अनुचित नहीं कहा जा सझता। इसलिये 
इंश्वरवाद तक पहुँचने के लिये सर्वप्रथम इन्द्रवाद पर दी 
विचार विमशे किया जाता है । * 
इन्द्रवाद 
ब्रह्मबाद से जब देववाद का अपकर्प होने लगा, तब देववाद 
में से इन्द्रवाद का आविभौव हुआ। अनेक देवों में से एक 
देववाद के आविष्कार का युग तो पहले चताया ही जा चुका 
। परन्तु उस समय तक विशेष रूप से किसी एक देव का 
नाम निर्देप नही हो पाया था। परन्तु जिस समय एक त्रह्मवाद 
का प्रचार बडी तीत्र गति से होने लगा और देवबाद का 
अस्तित्व चृहदार॒ण्यक के अनुसार बिल्कुल खतरे में पड़ने लगा; 
उस समय देवों में से जो एक देव स्पष्ट नास निर्देशपूवेक अहम 
के स्टेज” पर अवतरित हुआ उसका नाम इन्द्र है। सामवेद 
ओर कोपीतको त्राह्णोपनिषद्‌ ने इस बात को स्पष्ट रूप में 
स्वीकार किया है | 
यद््याच इन्द्र ते शर्त शतस्भूसी रुतस्थु:। 
न त्वा वज्रिन्ससह्न' सूर्याझजु न जातमएरोद्सी ॥ 
] (साम० २।४।॥४।१। १) 
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अर्थ-हटे इन्द्र ! तुम्हारे परिसाण के लिए--अर्थात्‌ तुम्हे 
'चारों ओर से अवरुद्ध करने के लिए समस्त चुलोक तथा समस्त 
पृथ्वी लोक दोनों ही अगर सो सो गुण भी बड़े विस्तृत बन 
जायें तो भी तुम्हें छोड़ कर वे बाहर नहीं निकल सकते। 
अथांत तुम्हारी विशालवा सर्व प्रकार से असीम है । है विन ! 
हज़ारों सूर्य भी तुम्दारा अनुभव नही कर सकते । अधिक क्या, 
यावा परथिवी भी तुम्हें व्याप्त कर बाहर नहीं हो सकते । अर्थात्‌ 
से देषों से तुम सव से बड़े में घड़े देव हो, तुमसे बड़ा दूसरा 
कोइ देव नहीं हे । 
«८ भद्दाभारत में भी सर्प की माता कठ्रु इन्द्र की स्तुति करती 
हुई कहंती है कि-- 
ईशोहासि पयः ख्ष्ठु. त्वमनलपं पुरन्द्र ! 
- स्वमेव सेधरूच वायुस्त्वमग्निर्विद्य तोहग्बरे ॥६॥ 
- स्रष्टा त्वमेच. लोकानां संदर्ता चापराजितः | 
« चवं ज्योतिः सर्वेभुतानां व्वमादित्यो विभावसुः ॥११ 
« वें महदूभूतमाश्चर्य त्व॑ राजा त्व॑ सुरोत्तम: | 


त्व॑ विष्णुस्य सहस्नात्षस््व देवस्त्व परायण: ॥१२॥ 
(मस० भा० आदि प० आ० २६ ) 


अर्थ-हे पुरन्दर ! तू महान्‌ जलराशि पैदा करने में समर्थ 
है। तू मेघ है, तू वायु है, तू अग्नि है। आकाश मे बिजली बन 
कर चमकने वाला भी तू दी हे । तू त्रिसुवन का स्रष्टा है, किसी 
से भी जीता न जा सके--ऐसा संद्दारकत्तां भी तूही है । तू सबे- 
भूति की ज्योतिरूप है। तू आदित्य है। विभावसु भी तू है। 
आश्चर्यजनक मद्याभूत तू ही है। तू राजा है, तू देवों मे उत्तम 
देव है, तू विष्णु है, तू हजार आँखों वाला इन्द्र है । कि बहुना, 
तू परात्पर देव है । [ ६, ११, १२ ] 
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इस प्रकार सब देवताओ में इन्द्र की महत्ता स्थापित हो 
जाने के पश्चात्तू इन्द्र ही उपास्य देव के रूप में आता है और 
जन समाज में काफी पूजा प्रतिष्ठा पाता है। वेद्क धर्म में इंन्द्र 
के घहुत लंबे गुणगान किए गये हैं और सारे विश्च की 
सुख-दुःख की सत्ता उसी के हाथों में सोंपी हुईं है । 

काशी का देवोदास ( दिवोदासि का पुत्र ) प्रतदन राजा 
रचगलोक में इन्द्र के पास जाकर मनुष्य का हित किस बात 
में पक्की प्रश्न करता है । प्रसन्न हुआ इन्द्र क्या उत्तर देता 


सामेव विज्ञानीदि एतदेचाह मजुप्याय हिततम भनन्‍्ये । 
(कौपी० ३। १) 

अर्थ-हे प्रतर्दन | मु को ही विशेष रूप से जान। 'मुमे 
जान लेना-मेरी उपासना कर लेना ही'--मनुष्यों का अधिक से 
अधिक हित करने वाला है, ऐसा में मानता हूँ । 

आगे चलकर इन्द्र यह और कहता है कि--'मैं प्राणस्वरूप, 
मश्ञात्मा, आयु > जीवनकारण तथा अमृत 5 अमर हूँ ।? 

इन्द्र का अहवाद यद्दी तक नहीं रुका है, आग भी चला है-- 

एव लोकपाल. एप लोकाधिपति एप सर्वेश., स मे आत्मा, 
इति विद्यात्‌ | (कौपी० ३ । ८) 

अथे--यह मेरा आत्मा लोकपाल है, लोक का अधिपति है । 
किंबहुना, यद्दी सबे का इईश्चर है । 

विचारशील पाठक जरा गौर करें-यहाँ इन्द्र भी ब्रह्म- 
वादियों की पद्धति के अलुसार अपना स्वरूप प्रगट करता है 
और अपने को इंश्वर मनवाने की भावना अभिव्यक्त करता है । 
अतएव ज्रह्मवाद और ईश्वरवाद की यहाँ सन्धि द्ोती है। अर्थात्‌ 
पूर्वे उल्लेखानुसार इश्वरवाद की भूमिका का निर्माण होता है। 
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.. इश्वस्वादियों का सम्प्रदाय, सांख्यसूत्र के भी पहले प्रचलित 
हो चुका था। वक्त संप्रदांय में ब्रह्मवादियों के समान ईश्वर 
जगत्‌ का उपादान कारण रूप में नहीं परन्तु निमित्त कारण 
रूप्‌ में स्वीकृत हुआ था। बद्वावाद के विरोध में उनकी यह 
तक थी कि 'चितन उपादान से जड़ उपादेय नहीं हो सकता। 
भत्ता निरंजन निराकार त्रक्म में से साकार जड़ जगत्‌ की 
उत्पत्ति क्रिस प्रकार हो सकती है ? कभी नहीं । अस्तु-- हमारी 
आान्‍्यता ही सत्य है कि ईश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण 
'न मान कर मात्र निमित्त कारण सानना चाहिए ।” 


न्याय दर्शन और ईश्वर 


न्यायदर्शनकार गौतम ऋषि ने स्वतंत्ररूप से अपनी निजी 
मानवता के रूप में ईश्वर को स्त्रीकार नहीं किया है परन्तु 
चौथे अध्याय के पहले आहिक के १६ वें सूत्र में अन्य 
वादियों द्वारा स्वीकृत ईश्वर का उल्लेख क्रिया है । और 
अभांववादी, शून्यवादी, स्वभाववादी इन सब चादियों की 
मान्यताएं तीन तीन चार. चार सूत्रों में दिखलाई हैं । साथ ही 
ईश्वरवादी की मान्यता भी तीन सूत्रों में बतलाई हे। सूत्र का 
शीर्षक बनाते हुए अवतरण के रूप में भाष्यकार वात्स्यायन भी 
यही कहते हैं कि 'अथापर आह” अथात्‌ अभाववादी की ओर 
से अपनी मान्यता बता देने के पश्चात्‌ अपर अर्थात्‌ ईश्वरवादी 
कहता है कि-- - 

ईश्वर: कारण पुरुषकर्मा फल्यद्शनात्‌ | ( न्‍या० सू० ४। १ | १६) 

न--पुरुषकर्मा भावे फलानिष्पत्ते:। (न्या० सू० ४ [ १ | २० ) 

तत्कारितत्वाददेतुः । (न्‍्या० सू० ४ | १ | २१) 

झ्‌ 
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अर्थ--मनुष्य का प्रयत्न निष्फल न जाने पाए, इसलिए 
कर्मफल-प्रदाता के रूप में इेश्वर को कारण सांनना आव- 
श्यक है | 


दूसरा वादी शंका करता है कि--ऐसा मानने से _तो पुरुष- 
कमे के बिना भी फल्न की प्राप्ति होगी, कारण कि--ईश्वर की 
इच्छा नित्य है । 

इश्वरवादी उत्तर देता है कि-पुरुष-कर्म भी तो इशेश्वर 


प्रेरित ही होता है, अतः तुम्हारा यह हेतु देत्वाभास है--अथे- 
साधक नहीं है । 


इंश्वर को कर्मफल(दाता के रूप में स्वीकार करने वाले 
इंश्वरबादी के ऊपर कहे हुए तीन सूत्ों को गौतम मुनि ने अपने 
न्‍्याय-दशेन में स्थान जरूर दिया है, परन्तु वे दूसरे की 
मान्यता के रूप से हैं. अपनी मान्यता के रूप में नहीं। 
इस से यही कहा जा सकता है कि--पतजञलि भुनि के 
समान गौतम ने इंश्वरचाद यो स्वीकार नहीं किया है। 
कपिल के समान निषेध भी नहीं किया है और कणाद के समान 
इस सम्बन्ध में कुछ भी न कद्दने के लिएमोन भी नहीं रक्‍्खा है । 
हाँ, दूसरे की मान्यता को अपने सन्दभे में मात्र स्थान दिया है। 
यह मान्यता भाष्यकार तथा टीकाकारो को इष्ट होने के कारण 
अथवा यो कट्टिए कि अपनी मान्यता के सम्बन्ध में अनुकूल 
एवं समर्थक मालूम होने के कारण भाष्यकार तथा टीकाकार 
दोनों ही ने गौतम महर्पि के अपने निजी सूत्रों के रूप में उन पर 
अपनी ओर से गदहदरो छाप लगा दी है। भाष्यकार वात्स्यायन ने 
सूत्र के बिना भी स्वतंत्ररूप में अपने न्याय भाष्य में ईश्वर 
का स्वरूप इस प्रकार प्रदर्शित किया है -- 
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“गुणविशिष्टमात्मान्तरसीश्वरः | तस्थात्मकल्पात्‌ करपान्तराजुपपत्ति:| 
अधर्मंमिध्याज्ञानप्रमादहान्या घधर्मज्ञाननमाधिसम्पदा व विशिष्टमात्मा- 
न्तरमीश्वर*, वस्य च घर्मंसमाधिफलमणिसाद्यष्टविधमेश्वर्य संकल्पालुवि- 
धायी चास्य धर्मः भव्यात्मद त्तीन्‌ धर्मांधमेंसंचयान्‌ एथिव्यादीनि च भूतानि 
अवरतेयति । एवं च॑ स्वकृताभ्यागमस्पालोपेन निर्मांणप्राकाम्यमौश्वरस्य 
स्वकृतकर्मफल्नं वेदितज्यम ।!! 

अथे--गुण विशेष से युक्त एक प्रकार का झात्मा ही इश्वर 
है। इंश्वर आत्म तत्व से कोई प्रथक्‌ वस्तु नहीं है। अधर्म, 
मिथ्या ज्ञान तथा प्रसाद उसमें बिल्कुल नही हैं। इसके विपरीत 
धर्म, ज्ञान तथा समावि संपदा से चह पूर्णतया युक्त है। अर्थात्‌ 
धर्म, ज्ञान और समाधि विशिष्ट आत्मा ही वास्तव में इश्वर है । 
घर्म तथा समाधि के फलस्वरूप अखिसा आदि आठ प्रकार का 
ऐश्वर्य उसके पास है । ईश्वर को धर्म संकल्पसात्र से उत्पन्न 
होता है, किसी प्रकार के क्रियानुष्ठान से नहीं। इश्वर का वह्द 
घम ही प्रत्येक आत्मा के घर्मांधमेसंचय को तथा प्रथिवी आदि 
भूतों 'को प्रवर्ताता है--अर्थात्‌ अचूत्ति कराता है। इस 
प्रकार स्वीकार करने से स्वकृताभ्यागम का लोप न होकर इश्वर 
को सृष्टि निर्माणादि काये स्वकृत कर्म का फल द्वी जानना 
चाहिए। ; हे |; 

.,. ब्रह्म का खंडन और ईश्वर का समर्थन | 
भाष्यकार श्रक्म का खण्डन और ईश्वरका समर्थन करते हुए 
कहते हैं कि-- 
" - ० लाधदस्य चुद्धि विना करिचद्‌ घसी लिक्षमूतः शक्‍्य उपपादयि- 
सुमू ।  बुद्धचादिभिश्चात्मलिक्षनिस्पास्यमीश्वर॑ अत्यक्षाजसानागम 
विषयातीत कः शक्त उपपादयितु॒म्‌ । स्वकृताभ्यागसलोपेन च पवरतेसान- 








श्ष सृष्टिवाद और ईश्वर 


स्थास्यथ यदुक्त' प्रतिषेधजातं । अकम निमित्ते शरीर सर्गे तत्स् 
प्रसज्येत |” 


अर्थ--बुद्धि के अतिरिक्त और कोई धस ईश्वर की उपपत्ति 
या सिद्धि करने में लिड्> हेतु नहीं बन सकता । ब्रह्म में तो 
बुद्धि आदि धर्म माने नहीं जाते, फिर बतलाइये अत्यक्ष, अनुमान 
और आगम के सर्वथा अविषय भूत अ्रह्म की कौन सिद्धि कर 
सकता है? तथा उसमें सष्टिजननक स्वकृत धर्म रूप कर्म का 
अभ्यागम स्वीकार नहीं किया गया, फत्नतः अकमनिमित्तक 
शरीरसग्ग की मान्यता में जितने दोष आते हैं वे सच दोष यहाँ 
ज्रद्दा सृष्टि में भी ज्यों के त्यों उपध्थित होंगे । उनका परिद्दार कैसे 
हो सकेगा ? 


भाष्यकार का आशय क्या है ? पाठक ऊपर के उद्धरणों से 
बहुत कुछ समम गये होंगे! भाष्यकार के माने हुए ईश्वर में बुद्धि 
संकल्प आदि होने के कारण सकल्प से सष्टिजनक धर्सरूप कर्म 
उत्पन्न होता है और उसके द्वारा सृष्टि निर्माण का कार्य संभव 
चनाया जाता है। परन्तु अ्ष में तो बुद्धि सकल्प आदि कुछ भी 
न होने से र्ृष्टिजननक के नहीं उत्पन्न हो पाता है, फलतः सृष्टि 
निर्माण भी सबेदा सवेथा असभवित द्वी बना रहता है। तथा 
अद्दा को जानने के लिए कोई प्रमाण भी नहीं है, अतः प्रमाण 
बद्दिभू त ब्रह्म को कौन बुद्धिशाली मान सकता है? इस प्रकार 
अद्गावाद को पराजित करने के लिए इश्वर वाद का विस्तार शुरू 
हुआ भाध्यकांग की तरफ से इश्वरचाद पर इस भाँति स्वीकार 
“सूचक छाप लग जाने से न्याय कुछुमांजलि, न्याय वा्तिक, न्याय 
भजरी, न्याय कंदली आदि अनेकानेक न्याय-म्न्थों में इश्वरवाद 
अधिकाधिक पल्लवित होता चला गया। 
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ब्रह्मवाद के अनन्तर ईश्वरचाद का प्रादुर्भाव होने से दोनों का 
पौवापय स्पष्ट हो जाता है। अतएव “बंभउत्त” के पश्चात्‌ इंसरेश 
कडे लोए' अथात्‌ यद्द जगत्‌ ईश्वरकृत है, ऐसा इश्वरवादी का 
कहना है । अन्त में ईश्वर कैसा है ? यद खुद ईश्वर के द्वी शब्दो 
में देखिये:-- 
'ईश पुवाइसत्यर्थ न च सामीशते परः। दुदामि च॑ सदेश्वर्यसीश्वर- 
स्तेन कीर्त्य॑ते । ( स्क ०घु० ) 
अर्थात्‌-मैं सब के ऊपर अत्यन्त सामथ्य रखता हूं। मुझ 
पर किसी की सत्ता नहीं है। में ही हूं, जो अपने भक्तों को 
अशिमा आदि ऐस्वर्य देसकता हूँ। इस कारण में ईश्वर 


कहलाता हूँ। 
प्रकृतिवाद 


देव, त्रक्ष और ईश्वर ये तीनों चेतनरूप या आत्मारूप होने 
से एक-पक्षी-चेतन पत्ती हैं । अर्थात्‌ चैतन्य सत्ता की अपेक्षा से 
तीनों एक ही श्रेणि में आते हैं. द्वालांकि तीनों की श्रक्रिया में 
काफ़ी अन्तर है, फिर भी चैतन्य का साम्य तीनों को एकत्ता की 
ओर ले आता है। अस्तु, यहाँ तक जगत्कतृ त्व का- अधिकार 
चैतन्य आत्मा को मिला हुआ है। अब सांख्य दर्शनकार 
आते हैं, जो सृष्टि निमोण की सम्पूर्ण सत्ता जड़ के हाथों मे 
सौंप देना चाहते हैं। ज़रा उनके विकास की भूमिका का भी 
अवलोकन कीजिये | 

जगत्‌ चेतन और अचेतन उभयतत्व से मिश्रित है | जद्यवाद्‌ 
के सम्बन्ध में एक चड़ी भारी शंका यह उत्पन्न होती है कि-- 
चेतन ज्रह्म में से अचेतन--शरीर तथा परसाणु आदि किस 
प्रकार उत्पन्न हो सकते हैं ? सांख्यद्शन इसका सीधा उत्तर 





श्प संप्टिवाद और इंश्वर 





देता है कि-मात्र अचेतन उपादान से ही श्रचेतन जगत्‌ उत्पन्न 

होना चाहिए। न्रह्म चेतन है, जब कि प्रकृति अचेतन है। 

ब्रह्म निर्गेण हे, जब कि-अकृति सगुण अर्थात्‌ सत्व, रजस्‌ 
आर तसोगुणमय है। जगत्‌ मे भी तीनों गुण देखे जाते हैं । 

अस्तु, निर्गेण त्रह्म में से त्रिगुणात्मक जगत्‌ का आविभोव॑ होना 

स्वेथा असंभव है । श्रकृति में से तो असंभव नहीं है, क्‍योंकि 

भ्रकृति परिणामशीत् है| अतः उसमें से यह सच जगत्‌ का प्रपंच 

उत्पन्न हो सकता है | 


सांख्य दर्शन को समभने के लिए अकृति ओर विकृति- 
इन दोनों शब्दों का स्वरूप समझ लेना अत्यावश्यक है । उपयुक्त 
सत्व, रज ओर तम इन तीनों गुणों की साम्यावस्था का नाम 
अकृृति है और विपमावस्था का नाम विक्ृति है। यह सिद्धान्त 
आगम प्रमाणसिद्ध है। देखिए-- 


अजामेकां लोहितशुक्चकृप्णा बह्ी' प्रजाः सुनमार्ना सरूपाम्‌। 
अजोहय को जुप्माणोउनुशेते जहात्येनगां शुक्तमोयामजोउन्य ॥ 
( श्वेताश्व० ४।९ ) 
अथे--एक पुरुष - आत्मा,लोहित-रजो गुण, शुक्ल-सत्वगुण 
ओर कृष्ण--तमोगुणमय, अजा-कभी उत्पन्न न होने बाली 
अनादि, विकार रहित, अनेक-असंख्य प्रजा-पदार्थों को उत्पन्न 
करती हुईं प्रकृति का सवन करता हुआ उसमें मग्न रहता है। 
जब कि दूसरा पुरुष-आत्मा भोगी हुई प्रकृति को छोड़कर अलग 


हो जाता है। पहला संसारी आत्मा और दूसरा मुक्त आत्मा 
सममाना चाहिए। 


पुराणकारों ने तो इस प्रकृति को देवी का रूप दे दिया है;-- 
प्रकृषधवाचक: प्रश्न कृतिश्व स्ष्टिचाचक । 
सुष्टी प्रकृष्ठा या देवी अ्क्ृति: सा प्रकीर्तिता ॥ 
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गुण भ्रकृष्टे सर्वे च प्रशब्दो बतते श्रुत्ती । 
मध्यमे कश्च रजसि तिशव्दस्तमसि स्मृतः ॥ 
थ्रिगुणात्मस्वरूपा या सर्वशक्तिसमन्विता । 
प्रधाना सृष्टिकरणे प्रकृतिस्तेव कथ्यते ॥ 
( बरह्म० बै० २।६-६-७ ) 


अर्थे--प्रकृति! शब्द में प्रशब्द प्रकृष्ट अर्थ का वाचक है 
तथा कृति शब्द सृष्टि वाचक है। अर्थात्‌ रूष्टि रचना के कार्य 
में जो प्रकृष्ट देवी है चह प्रकृति कही जाती है। श्रृति में कह 
है कि प्रकृष्ट सत्वगुण में प्रशब्द की चृत्ति है, सध्यम रजोगुण 
में कृुशव्द की वृत्ति हे और तामस शुण में तिशब्द की दृत्ति 
है। प्रआदि तीन अक्षरों के मेल से चना हुआ प्रकृति शब्द 
सत्व, रज और तसोगुण युक्त प्रकृतिरूप अर्थ बतलाता है। 
अर्थात्‌ जो त्रिगुणात्मक स्वरूपवाली है, सर्व प्रकार की शक्तियों 
से युक्त हे, सृष्टि रचने में प्रधान-मुख्य कारण है; बह प्रकृति 


कहलाती है | 
प्रकृति के पर्याय 


प्रकृति, अधान, अव्यक्त, जगद्योनि, जगद्दवीज आदि अनेक 
पर्याय हैं | कांत दृष्टि से प्रकृति अनादि अनन्त है । प्रलयकाल में 
तीनों गुणों की साम्यावस्था रहती है; अतः प्रल्लयकाल में प्रकृति 
शब्द पूर्णतया साथक है । उस समय उसका स्व॒रूप अव्यक्त 
तमस्‌ रूप रद्दता है। जब कि स्ृष्टिकाल में गुणवैषम्ध होने पर 
प्रकृति व्यक्तहप होती है, तव अधान शब्द अधिक साथेक 
बनता है । सूत्रकऋृतांग सूत्र में प्रकृति अर्थ वाले प्रधान शब्द का 
प्रयोग किया है--पहाणाइ तहावरे। 'पहाण” यह प्रधान 
शब्द का आ्राकृत रूप है। वेदान्तियों ने वेदों की जिन 


४० खष्टिवांद और इश्वर 


भ्रुतियों को ब्रह्म के अथ में लगाया है, सांख्य विद्वानों ने उन्हीं 
सब श्रुतियों को प्रकृति के अथे में घटाया है। वेदान्तियों ने 
जगत का उपादान कारण ब्रक्ष को माना है। विचत अर्थात 
वस्तु नहीं, परन्तु वस्तु का आभास--अध्यासमात्र | जब कि-- 
सांख्यों ने प्रकृति के दो तरह के परिणाम रूप में जगत का सत्य 
अस्तित्व स्वीकार किया है। प्रकृति के दो तरदद केपरिणाम हैं-- 
स्वरूप परिणाम और विरूप परिणाम । प्रलयकाल में स्वरूप 
परिणाम और स्ष्टिकाल में विरूप परिणास होता है। भद्धा- 
वादियों के समान सांख्य यह नहीं मानते कि--“जगत्‌ मिशथ्या 
है।' ये लोग सत्कार्यचाद के मानने वाले हैं, जगत को वास्तविक 
सत्य रूप में स्वीकार करते हैं। सत्कार्यवाद का यद्द आशय है 
कि--कारण में जो गुण होते हैं वे ही काये में प्रगट द्वोते हैं। 
अर्थात्त कारण में काये पहले नहीं था, और बाद में उत्पन्न 
हुआ है, ऐसा नहीं है। किन्तु मत्तिका मे घट पहले से ही 
विद्यमान रद्दता है, कुंभकार के द्वारा तो मात्र उसकी अभिव्यक्ति 
दोती है। 

महर्पषिकणाद को अनन्त परमांणु सृष्टि के मूलरूप भानने 
पड़े हैं; जब कि सांख्य परमाणुओं से आगे पहुँच फर एकमात्र 
प्रकृति को द्वी जगतू का उपादान कारण मान कर सृप्टिनिमौण 
का निर्वाह कर लेता है | सांख्य दशन ने कुल पश्चीस तत्व माने हैं 
वे इस प्रकार हैं:-- 

मूलप्रकृतिरचिकृतिमेहदाद्याः प्रकृतिविकृतमः सप्त । 
चोडशकस्तु विकारो न भ्रकृतिन॑ चिकृतिः घुरुपः ॥ 
( साँ० का० ३) 

अर्थ--( १) विकृृति रहित मूल प्रकृति (२) महत्तत्व 

बुद्धि (३) अहंकार (४-८) पॉच तन्मान्ना, ( महदादि सात 
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प्रकृति विक्ति उसयरूप हैं) पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ, पॉच कर्मन्द्रियाँ और 
पाँच मह्याभूत तथा सन, ये सोलह केवल विक्ृतिरूप हैं। पच्चीसवाँ 
- तक्त्व पुरुष है,जोन तो प्रकृतिरूप है और न विक्ृतिरूप है। 
दोनों रूपों से सर्वधा पथक्‌ स्वतन्त्र चैतन्य स्वरूप है। 

. उक्त पश्नीस तत्वों में से आदि और अन्त्य के दोनों तत्त्व 
अर्थात्‌ प्रकृति और पुरुष अनादि एवं अनन्तहें। ये दोनों तत्त्व 
न तो कभी उत्पन्न हुए हैं और न कभी नष्ट होनेके हैं। प्रमाण 
के लिए, देखिए, गीता क्या कहती है ? 

प्रकृति पुरुष चेव विड्यनादी उमावपि । 
विकाराश्र गुशाश्चेव विद्धि भकृतिसम्भवान्‌॥ 
कार्यक्रणक्तृत्वे हेतुः भरकृतिरुच्यते । 
एरुपः सुखदुःखानां भोवतृत्वे हेतुरुच्यते ॥ 
( गीता० १३॥१६--२० ) 

, अर्थ-प्रकृति और पुरुष, दोनों को दी अनादि समझ! 
विकार और गुणों को प्रकृति से ही-उत्पन्न हुआ जान। काय 
अर्थात्‌ देह के और कारण अर्थात्‌ इन्द्रियों के कठ्त्त्व 
के लिए प्रकृति कारण कही जाती है (और कत्तो न होने 
पर भी ) सुख दुःखों को भोगने के लिए पुरुष हेतु-कारण कहा 
जाता है। अर्थात्‌ प्रकृति करनी और पुरुष भोक्ता है। 

सृष्टिक्रम 
प्रकृति में से सृष्टि का आरंभ होता है। सर्जेन क्रिया किस 
प्रकार होती है, यह संक्षेप में यदाँ बताया जाता है:-- 
प्रकृतेम॑दस्ततो5हंकारस्तस्माद्‌ू. गणश्च. पोडशकः । 


तस्मादपि- पोडशकाव 'पन्‍्चम्यः पद्च भुतानि || 
( सां० कः० २२ ) 
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अथ--प्रकृति में से महान्‌ > बुद्धि, बुद्धि में से अहंकार, अहँ- 
कार में से पाँच ज्ञानेन्द्रियों, पॉच कर्मन्द्रियों, मन और पाँच 
तन्‍्मात्राए, इस प्रकार सोलहों का गण उत्पन्न द्योता है। पाँच 
तन्मान्राओं में से प्थिवी आदि पाँच भूत पैदा होते हैं । यह हुआ 
सृष्टि रचना क्रम । इस के बाद जब प्रलयकाल आता है तब 

उलटे क्रम से तेईस तत्त्वों का प्रकृति में लय हो जाता है । 

व्यक्त तथा अव्यक्त का अमेद 
बत्रिगुणमचिवेक्रि विषय , सामान्यमचेतनं प्रसवधर्म | 
व्यक्त तथा भधानं, तद्दविपरीतस्तथा व घुमान्‌ ॥ 
(सा० का० ११) 
अर्थ-प्रकृति-पअधान को अव्यक्त और महदादि कार्यों को 
व्यक्त कहते हैं। जैसे प्रकृति में सत्त्व, रण और तम शुण पाये 
जाते हैँ, वैसे ही व्यक्त--मह॒दादि में भी ये तीनों गुण उपलब्ध 
होते हैं. सत्त्वादि गुणरूप प्रकृति और महान आदि व्यक्त 
को अलग २ नही कर सकते हैं, अतः व्यक्त और अव्यक्त-प्रकृति 
दोनों एक स्वरूप हैं। व्यक्त और अव्यक्त दोनों पुरुष के भोग्य हैं, 
तथा सब आत्माक्रों के प्रति दोनों (व्यक्त ओर अव्यक्त) समान 
हैं और दोनों अचेतन हैं एव प्रसवधर्मी हैं, अर्थात्‌ जैसे प्रकृति, 
बुद्धि को उत्पन्न करती है बेसे द्वी बुद्धि अहंकार को, अहंकार 
इन्द्रियादि को उत्पन्न करता है। अतः थे दोनों एक स्वरूप ही हैं । 
यदि ये दोनों व्यक्त ओर अव्यक्त अरथात्‌ कारण और कार्य 
शक स्वरूप हैं तो सांख्य मत में इनकों भिन्न २ कैसे माना है। 
इसका उत्तर इश्वर कृष्ण निम्न अकार देते हैं । 
हैतुमदनित्यमच्यापि सक्रियमनेकमाशितं लिक्ममू । 


सावयवं परतन्त्र' व्यक्त विपरीतमब्यक्तम्‌ ॥ 
(सा० का० १०) 
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अर्थ--बुद्धि आदि व्यक्तकारण जन्य है, अनित्य है, 
अव्यापी हे, क्रियावान्‌ है, अनेक संख्या- युक्त है, 
प्रकृति के आश्रित है, पश्रलय काल मे अपने २ कारणों 
में लीन हो जाता है, तथा शब्द रस गन्धादि अवयबों बाला है 
ओर कारण के अधीन होने से परतन्त्र है, किन्तु अव्यक्त प्रकृति- 
इन उक्त लक्षणों से विपरीत है । अतः इनका परस्पर भेद है। 


सत्कायवाद 


साख्यमत सष्टि की सदा सत्ता मानता है। क्योकि यह 
७ बे ० [ ९ 
सत्कायवादी है। कारण में कार्य सवंदा विद्यमान रहता है । 
केवल वाह्य निमित्त के संयोग से, उस का आविर्भाव और 
तिरोभाव होता रहताहै। आविर्भाव-अभिव्यक्ति के कारण मिलने 
पर कार्य प्रकट होता है और तिरोभाव,के कारण प्राप्त होने पर 
कारण में कार्य लीन हो जाता है । 
कारण मे कार्य विद्यमान रहता है, इस बात को सिद्ध करने 
के लिए इईंश्वरक्रष्ण निम्न प्रमाण देते हैं-- 
असदकरणादुपादानप्रदणात्सवेसस्भवाभावाव्‌ । 
शक्तस्प शक्यकरणात्कारणभावात्च सत्कार्यमर | 
(सो० का० & ) 
अर्थ--यदि कारण में कार्य की सत्ता न “मानी जावे तो 
आकाश पुष्प की तरह वह कभी उत्पन्न नहीं हो सकता । सत्‌ 
की ही उत्पत्ति होती है। उपादान का दी भहण होता है अर्थात 
शालिबीज ही शालि का उपादान कारण होता है, गेहूँ आदि 
नहीं होते | सब से सब वस्तुएँ उत्पन्न नहीं द्वोतीं, तिलो से ही 
तैल निकलता हैं बालू आदि से नहीं, शक्तिमान कारण भी शक्य. 
कार्य को ही जन्म देंते हैं तथा कारण के होने पर दी कार्य होता 
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है, अतः इन पांच हेतुओं से ज्ञात होता है कि कारण में कार्य 
सदा विद्यमान रहता है । 
यहां पर कोई शक्का करता है कि कारण में कार्य की सत्ता 

सवंदा विद्यमान रहती है, यह तो सिद्ध हुआ; किन्तु इस मह- 

दादि रूप सृष्टि का प्रकृति ही कारण है, यह कहां सिद्ध हुआ 

ईश्वर कृष्णाचार्या इसकी सिद्धि के लिए परच हेतु देते हैं-- 
भेदानं। परिमाणात्‌ , समन्वयात्‌ शक्तित प्रवृत्तेश्च | 
कारणकार्यविभांगा-दुविभागाद्दश्वरूप्यस्थ ॥ 

( स्रा० का० १५४ ) 
अर्थ--बुद्धि अहकारादि भेदों का परिमाण दिखाई देता है । 
एक बुद्धि, एक अहकार, पांच इन्द्रियों आदि । इनका प्रकृति 

के साथ समन्वय है, जैसे घट सकोरे आदि का मिट्टी के साथ। 
शक्ति के सदूभाव में ही कारण कार्य की उत्पत्ति के लिए व्या- 
पार करता है। महदादि को उत्पन्न करने की शक्ति प्रकृति में ही 
पाई जाती है। जैसे घट को उत्पन्न करने की शक्ति मिट्टी में पाई 
जाती है। तथा काये और कारण का विभाग प्रतीत होता है-- 
जैसे कि महदादि कार्य हैं और प्रकृति कारण है। एवं प्रलय- 
काल में तीनों लोकों का प्रकृति में अविभाग-अभेद हो जाता है। 
अतः इन पांच हेतुओं से सिद्ध होता है कि बुद्धि आदि रूप 
सृष्टि का कारण अक्ृति ही है, अन्य कोई नहीं है। 


वेदिकसृष्टि-कालवाद 
काल, स्वभाव, नियतति, यदच्छा | “पहाणाइ! में आदिशबव्द 
से काल, स्वभाव, यदह5छा और नियति इन चार्सो को भददण 
किया गया है। इश्वरवाद के साथ साथ कालवाद, स्वभाववाद, 
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यदच्छावाद और नियतिवाद भी प्रगट हो चुके थे और जनवा 
में अपना प्रस॒ुत्व स्थापित करने लगे थे। श्वेवाश्ववर उप- 
निषद्‌ में उक्त वादों कां नामोल्लेख इस प्रकार हुआ है । 
कार: स्वभायों नियतिय इच्छा भूतानि योनि. पुरुष इति चिन्त्यम्‌ | 
संयोग एप नत्वास्मसावाव्‌ आत्माप्यनीशः सुखदुःखहेतोः ॥ 
| ( श्वेताश्व० १। ३ ) 
अर्थ--कालं, स्वभाव, नियति ८ भावीभाव, यहच्छा ८ अक- 
स्मात्‌, भूत +पाँच महाभूत और पुरुष, जगत्‌ की योनि 
फारण हैं; यह्‌ बात चिन्तनीय है। इन सब, का संयोग भी 
कारण नहीं है । खुख छुःख का देतु हाने से आत्मा भी जगत 
उत्पन्न करने में असमर्थ है । 
उपयु क्त भिन्न-भिन्न सान्यताएँ, आध्यात्मिक चिन्तनकाल 
में अचलित - हुईं थीं । कालबादी काल को जगत्‌ का 
कारण सानते थे। स्वभाववादी स्वभाव ( स्वभाव का अर्थ 
अकृति भी हो सकता है ) को ही अत्येक कार्य के प्रति फारण 
सानते थे। नियतिवादी भावीभाव को सुख दुख का कारण 
स्वीकार करते थे । यदच्छावादी अकस्मांत--किसी भी कारण 
के बिना कार्य का होना सानते थे। भूतवादी, पंच सहाभूत 
- से ही सृष्टि का उत्पन्न होना बतलाते थे | पुरुषवादी 
पुरुष को और आत्मवादी आत्मा को जगत्‌ का कारण 
सानते थे। 
इन सब वादियों सें कालवादी कां प्रचार बहुत अधिक 
व्यापकरूप से हुआ था। बड़े बड़े महर्षि तक इस वाद को 
सानने वाले थे । एक दिन संसार में इसी को दुन्दुमि बजा 
करती थी। सर्व साधारण के हृदय तक में 'कालः पचति भूतानि 
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कालः संहरते प्रजा? के भाव स्पष्टरूपेण अंकित हो गए थे। 
इतना ही नहीं, ऐतिहासिक दृष्टि से भी यह मत बहुत अधिक 
प्राचीन मालूम होता है। और तो क्या, अथर्वसंद्दिता में भी 
उक्तवाद का उल्लेख मिलता है;-- 
कालो भूमिमसुजत काले तपति सूनः । 
काले ६ विश्वाभूतानि, काले चनश्षुविपरयति ॥ 
(अथ० सं० १६१ ६। ४३। ६ ।) 
अर्थ:--काल ने पृथ्वी की सृष्टि की, काल के आधार पर 
सूर्य तपता है, काल के आधार पर समग्र भूत समूह रहे हुए 
हैं. और काल के आधार से ही आँखें देख सकती हैं । 
महाभारत में भी काल की महिमा खूब वर्णन की गई हैः-- 
काल सृजति भूतानि कालः संद्वरते प्रजा. | 
सहरन्तं॑ प्रजा: काल कालः शमयते घुनः॥ 
काज्ांहि कुरुते भावान्‌ सर्वेलोके शुभाशुभान्‌ | 
काल सक्षिपते सर्वो* प्रजा विसूजते पुनः ॥ 
( स० सा० आदि पर्व १। २४८-२४६ ) 
अर्थ:--काल भूतों का सर्जन करता है, काल प्रजा का 
संहार करता है, प्रजा के संहार करने वाले काल को काल ही 
शान्त करता है। सम्ग्न लोक में शुभाशुभ भावों को काल ही 
उत्पन्न करता है। किंवहुना समस्त प्रजा का काल संहरण 
करता है और फिर वही उसका सज्जन करता है । 


विश्वनाथ पंचानन ने भी न्यायकारिकावली में काल को 
जगत्‌ का उत्पादक बतलाया हैः-- 


जन्यानां जनक' कालो जगतामाश्रयो , भतः | 
( न्‍्या० का० ४५ ) 
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अर्थ--काल जन्यपदार्थमात्र का जनक-उत्पादक है। ओर 
तीन जगत्‌ का आधारभूत है | 
__ इस अकार वैशैषिक तथा न्यायर्शन ने भी काल को कर्ता 
के रूप में माना है । 
| स्वभाषवाद 
काल के समान स्वभाववादियों का भी काफी प्रचार हुआ 
है । गीता तथा महाभारत में स्वभाववाद का उल्लेख इस प्रकार 
से किया गया है । 
न॑ कठृत्व॑ न कर्माणि लोकस्प सूजति प्रभुः । 
नकर्मफलसयोर्ग स्वभावस्तु भवर्त ते ॥ 
हक ( गीता < । १४ » 
अर्थ--अश्लु अर्थात्‌ परमेश्वर लोगों के कत्तेव्य को, उनके 
कर्म को तथा कर्मफल के सयोग को उत्पन्न नही करता। 
किन्तु स्वभाव ही सत्र कुछ उत्पन्न किया करता है । 
हन्तीति मन्‍्यते कश्रित्न हन्तीत्यपि चापरः। 
स्वभावत्तस्तु नियतो. भूतानां. अभवात्ययो ॥| 
(स० भा० शान्ति प० २६। १६) 
अर्थ--कोई «५6 सममता है. कि अमसुक ने अमुक का वध 
किया। इसके विपरीत कोई मानता है कि अमुक ने अझ्ुक का 
. चध नहीं किण | ये दोनो ही मान्यताएँ असत्य हैं। वास्तव मे 
तो प्राणियों के जन्स और मरण स्वभाव से नियत हैं। 
नियतिवाद 
नियतिवाद गोंशालक ने अपनाया था। उसने नियतिवाद 
के सिद्धान्त पर आजीवक पंथ की नीव डाली थी | एुरुषार्थ का 
प्रतिपक्षी [नयतिवाद है । सूयगडांग सूत्र में उक्त मत का उल्लेख 
“इस अकार हुआ है। देखियेः-- गा 








ध्र्द् सश्विाद्‌ और ईश्वर 


नत्तस्य कढ दुक्‍्खं कओ्रो श्रच्चकर्ड च यां। 
सुहं चा जह॑वा दुक्‍्ख सेहिय था असेहिय ॥ 
सयय कर्डे न अन्नेहिं वेदयंति पुठो जिया। 
सगइय॑ तहा तेतसि इदहमेगेसिमाहिय ॥ 
/ सूथ० १॥१।२२-३ ) 
अर्थ.--सुख और दुःख अपने पुरुषार्थ से निष्पन्न नहीं 
दोते हैं , तब फिर अन्य कृत तो होंगे ही कहां से ! अस्तु सेड्िक 
(सिद्धि सम्बन्धी), और असेैद्धिक सभी सुख दुःख जीव अपने 
पुरुषार्थ से किए हुए नहीं भोगते हैं। तथेष दूसरे के पुरुषार्थ 
से किए हुए भी नहीं भोगते हैं। किन्तु यह सब सुख दुःख 
परंपरा सांगतिक अर्थात्‌ नियति भाप्त है, इस प्रकार कई एक 
चादियों का कहना है । 
नियति शब्द का स्पष्ट अर्थ क्‍या है ? यह जानने के लिए 
नीचे का श्लोक देख लेना आवश्यक है;-- 
धाष्तव्यो नियतिबलाश्रयेण योड्थेः सोउबश्यं सवत्ति नृणं। शभोज्शुमो था । 
भूतानां महति ऊृत्तेडपि द्वि भयत्ने नामाच्य सवति न भावितो5स्ति नाश | 
( सूय० टी० ) 
उपासक दशांग के सातवें अध्ययन में गोशालक के उपासक 
सकडालपुत्त कुम्दार के सांथ--जो कि पीछे से महावीर स्वामी 
के श्रावक वन गए थे_-भगवान महावीर स्वामी का जो बातो- 
लाप मिलता है उत से यद सिद्ध दो जाता है कि आजीविक 
मत में नियतिवाद मुख्य सिद्धान्त था। 
यच्च्छावाद 
यदृच्चा का मूलार्थ अऊस्माव्‌ होता है । अस्तु, उक्त बाद की 
यह सान्‍्यता है कि कार्य के लिए किसो कारण या निमित्त की 
आवश्यकता नहीं हैँ । विना किसी निमित्त के प्रत्येक कार्य योंद्दी 


मर कलम बजट फल लक लि वजन की 200, शक लेन मदन ब लि 
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अचानक-एकाएक हो जाते हैं। कॉटे में जो अम्म भाग पर 
तीचुणता है उसका कुछ भी कारण नहीं है| उपाय से या किसी 
निमित्त से अगर मनुष्य का बचाव हो सकता हो तो फ़िर कोई 
भी साधन संपन्न मनुष्य दुःखी नहीं हो सकता, राजा महाराजा 
तो कभी भरें ही नहीं ? परन्तु ऐसा होता नहीं हे । कहा भी हैः- 
“अरतसितं तिष्ठति देवरक्षित सुरक्षित देवहर्त विनश्यति 0* 
“हैदी विचित्रा गति ४”? 
दैववाद या कुद्रतवाद का भो इसी में समावेश हो सकता है। 
वस्तुत. देखा जाय तो अकारणवाद या अनिमित्तताबाद का ही 
अपर नास यदच्छावाद है। अनिमित्ततावाद का उल्लेख सुप्रसिद्ध 
न्यायदर्शन में भी आया है। वहाँ चोथे अध्याय के प्रथम आहिक 
सें लिखा है कि-- 
अनिमिचतो भावोत्पक्ति कयटकतैचण्यादिदशनात्‌। 
न्‍्या० सू० ४ । १ | २२ ) 
अर्थ--शरीरादि भाव की उत्पत्ति, निमित्त कारण के विना 
केवल उपादान मात्र से होती है! क्योंकि कॉटे मे तीक्षणता का 
भाव इसी प्रकार का देखा जाता है । 
महासारत में उक्त वाद का यच्च्छावाद के नास से दी 
उल्लेख हुआ है:-- 
पुरुषस्य हि द्ृण्ट्वेसासुत्पत्तिमनिमित्तत । 
यदच्छुया विनाश च शोकहर्पावनर्थंकी ॥ 
( म० भा० शान्ति प० ३३ | २३ ) 
अर्थ--मनुष्य के जन्म तथा विनाश निमित्त के बिना अक- 
स्मात्‌ होते देखकर शोक या हर्ष करना सर्वथा निरर्थक है! 
उपयुक्त सब बादियों का संग्रह 'पदाणाई में आए हुए 
आदि शब्द से हो जाता है | सूयगडांग के टीकाकार श्री 
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शीलांग सूरि ने भी ऐसा दी दश्शाया है। गाथा के उत्तराध॑ में 
“जीवाजीवसमाउते सुद्ृदुक्खसमिन्निए” इस प्रकार लोक 
के दो विशेषण बतलाए हैं। लोक जीव अजीव से व्याप्त है । 
अथात्‌ सृष्टि जड़ तथा चेतन उभय रूप है। इस में से चैतन्य 
सृष्टि सुख दु ख से व्याप्त है। इस सम्बन्ध में इंश्वरवादी का 
तो यह सन्तव्य है कि--जड चेतन उभय सृष्टि में तथा पुरुष के 
सुख ढुःख में इश्चर निमित्त कारण है। जब कि इससे ठीक उल्नटे 
रूप में पश्रकृतिवादी साख्य का मन्तथ्य है कि--जड़ चेतन 
उभसय स॒ृष्ठि में प्रकृति उपादान कारण है । ईश्वर के निमित्त कारण 
की यहाँ कोई आवश्यता नहीं । आत्माएं दोनों के मत में अनन्त 
हैं तथा व्यापक हैं | इश्वरवादी के मत में आत्मा कर्ता भोक्ता 
सव कुछ है, जब कि प्रकृतिवादी के मत में आत्मा कर्ता न होकर 
केवल भोकता ही है| कर्त सत्र का सारा भार प्रकृति पर डाला 


गया है। (६) 
अवतारबाद और अण्डवाद 


सूल-सयंभुणा कडे लोए इति चुत्त महेसिणा | 
सारेण सधुया माया, तेण लोए असासए ॥ 
( सूथ० १। १५।३।॥७ ) 
छाया--स्वयंशुवा कृतो जोक इति च्युक्तं मद्र्पिणा । 
भारेण सस्‍्तुता माया तेन ल्लोको5शाश्वतः ॥ 
भावार्थ--स्वयंभू ने लोक बनाया है?--ऐसा महपिं ने कहा 
है। भार ने साया का विस्तार किया, इस कारण लोक 
अशाश्वत है । 


जिकनान_ 
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सूल-साहणा समणा एगे आह अंडकडे जगे | 
असो तत्तमकासी य अयाएंता झुस॑ बदे ॥ 
( सूय० १ १।६।४८७०) 
सं० छा०--बाह्यणा श्रमणा एके आहुरण्डकृत जगत्‌ | 
असी तस्वमकार्पीच्च अजानन्तो मृषा वदन्ति ॥ 
भावाथै--कई श्रमण ब्राह्मण कहते हैं कि--यह जगत्‌ अंडे 
में से बना हुआ है। त्ह्मा ने महाभूतादि तत्त्व रचे हैं। बस्तुस्थिति 
न समभने वाले, इस प्रकार मिथ्या भाषण करते हैं । 
विवेचन-- ईश्वरवादियों के निराकाग्, आत्मविशेष रूप 
ईश्वर में इच्छा एवं संकल्प आदि किस प्रकार हो सकते हैं? 
यह शकरा अभी तक खडो हुई है। ईश्वरघादियों को ओर से 
उक्त शंका के समाधान के लिए कोई विशेष प्रयत्न नही हो सका 
है। सांख्य की प्रकृति में पुरुष का सांनिध्य सृष्टि का कारण 
माना गया डै। परन्तु यहाँ भी प्रश्न है कि -पुरुष का सांनिध्य तो 
हमेशा ही बना रहता है अतःस्टृष्टि हमेशा बनती रहेगो । कभी प्रलय 
की तो सभावना ही नहीं की जा सकती | यह शंका प्रक्ृतिबाद 
सें भी बनी रहती है, जिसका कि सांख्य के पास कोई खास 
उत्तर नहीं है। अब रहे त्रह्मवादी | इस सम्बन्ध में उनकी अव- 
सथा भी अच्छी नहीं कही जा सकती | उनके मत से भी थह्द 
शंका बनी रहती है कि--निगु ण निराकार ज्ह्म मे विकार किस 
अकार आ सकते हैं ? इन सब शंक्राओं का समाधान करने के 
लिए एक सगुण, साकार इश्वर की कल्पना की गई है, जिसका 
नाम स्वयंभू रक्खा गया है। स्वयंभू का अथ है स्वयं भयतीति 
स्वयंभू? जो अपने आप ख्तंत्र रूप में उत्पन्न होता है। अथोत्त्‌ 
कमे के योग से नहीं, परन्तु अपनी इच्छा से जो विशिष्ट आत्मा 


खा 
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शरीर धारण करता है, चह स्वयंभू है। टीकाकार इस विष्णु तथा 
अन्य नाम से संबोधित करते हैं । परन्तु इतने मात्र से ही इसका 
परिष्कार नहीं हो सकता। कारण 'स्वयंभू! शब्द के पीछे 
एक वहुत लम्दी प्रक्रिया है। शरीरधारी सृष्टि कर्ता के रूप में 
सब से प्रथम स्त्रयंभू भगवान उपस्थित हीते हैं। यहाँ से अवतार- 
वाद का आरम्भ होता है। वैष्णव इसे विष्णु कहते हैं और शैव 
इसे शिव मानते हैं। सृष्टिधादी इसका त्रह्मा के नाम से परिचय 
देते हैं और बौद्ध विद्यान्‌ असरसिह ने अपने अमरकोप में-- 

मह्मात्मभू: सुरज्येष्ठः परमेष्ठी पित्ामहः | 

हिरिण्यगर्भा लोकेश स्वयभूश्चतुराननः ॥ 

( श्रम० को० १] १३ ) 
नेहा का नाम स्वयंभू वतलाया हे। सृष्टि कर्ता के रूप में 
अधिक प्रसिद्धि अह्मा की है। विष्णु पालक और शिव सह्दारक के 
तौर पर पुराणों में चर्शित है। अगर वस्तुत* देखा जाय तो उक्त 
त्रिमूतिरूप ही स्वयभू होता हे । त्रिगुणात्मक प्रकृति रूप इसका 
ररीर हे । इसमें से रजोगुण प्रधान ब्रह्मा का उद्धूब होता है। 
इसी अ्रकार सत्वगुण प्रधान विष्णु और तमोशुण प्रधान शिव 
का भो उत्पादक यही है। इस दृष्टि से यह पित्ाभमह भी कहा 
जाता द्वे। उक्त अवतारबाद का सुख्य अयोजन क्या है? 
गीता में इसका अच्छा दिग्दशन किया गया है । देखिये--- 

यदा यदा द्वि धर्मस्य ब्लानिर्भवति भारत। 
धम्युत्यानमधमंस्प तदारमाने सजास्यहम ॥ 
परित्राणाय साधूनां चिनाशाय व्व दुष्कृताम | 
घर्मसंस्थापनाथाय समवामि थुगे थुगे ॥ 

( गीता ४ | ७-८ ) 
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वैदिक सष्टि-अवतारवाद ४३ 
अथ-हे भारत ! संसार में जब जब अन्याय, अनौति, 
दुष्टता और अंधाधुन्धी का प्राबल्य होने पर साधुओं को कष्ट 
होने लगता है और दुष्ठों की महिसा चढ़ जाती है; तब तच 
साधुओं का रक्तय करने के लिए, दुष्टों का विनाश करने के 
लिए तथा धर्म को व्यवस्था करने फे लिए युग-युग में में अवतार 
धारण करता हूँ। आत्मसृष्टि आर्थात्‌ आत्मा का शरीर के साथ 
सम्बन्ध जोड़ कर जगत में उपस्थित होता हूँ । 
गीतोक्त अवतार-धारण स॒ष्टि के बीच का है। क्योंकि सष्टि 
को आदि में तो ऐसा कोई प्रयोजन नहीं होता, केवल रात्रि 
पूरी होने पर प्रलयकाल पूरा हो जाता है और र्ष्टि का मारंभ 
काल आ जाता है । इसलिए निम्नोक्त मनुस्द्ृति के सलोकालुसार 
सृष्टि का आरंभ होता हैः-- 


ततः स्वय॑सूर्भगवानन्यक्तो व्यन्जयन्निदम 
महाभूतादि चइत्तौजा. पादुरासीत्तमोलुदश ॥ 
( मनु० १। ६) 


अथ--अव्यक्त अथोत्‌ बाह्मेन्द्रिय-अगोचर एकमात्र योगा- 
भ्यासियों द्वारा जानने योग्य, सष्टि रचना में पूर्ण सामर्थ्य 
रखने बाला स्वयंभू भगवाव, आकाशादि पाँच मद्मभूतों तथा 
महत्तत्वादिकों को--जो पहले सूइमरूप में थे, स्थूलरूप में 
प्रकाशमान करने वाला और अलयावस्था का नाश करने वाला 
या प्रकृति को प्रेरित करने वाला प्रकट हुआ | 
सोउमिध्याय शरीरात्स्वाद सिर्छर्चि घिधा: प्रजा -) 
क्रप एवं ससजांदौ तासु बोजमवास॒जत्‌ ॥ ( सजु० १। ८ ) 
अथ--उस स्वयंभू ने विविध प्रजा सर्जन करने की इच्छा 
से प्रकृति रूप अपने शरीर में से 'जल उत्पन्न दो! ऐसा संकल्प 





४४ सष्टिवाद और ईश्वर 


कर के सब से पहले जल की सृष्टि की। तत्पश्चात्‌ उस जल में 
शक्तिरूप बीज का आरोपण किया । 


सृत्रकृतांग की सातवों गाथा के पूर्वार््ध में कहे अनुसार 
स्वयभू की सृष्टि यहाँ पूर्ण हो जाती है अस्तु, 'इति बुत्त महें- 
सिणा' इस पद में के 'महर्षि' शब्द का अर्थ 'मनुः लेने का है। 
अथात्‌ मनु महर्षि ने ऐसा कहा है, यह भावार्थ ग्रहण करना है। 

उत्तराद्ध में सार एवं माया का उल्लेख आया है। इसका 
विवेचन आठवीं गाथा के विवेचन में आगे किया जाने बाला है | 
कारण कि--मनु की इस सृष्टि प्रक्रिया में स्वयंभू , अंड तथा 
ज्ह्मा इन तीनों का अनुक्रम से संकलित प्रबन्ध है फलतः उक्त 


अनुक्रम को कायम रखने के लिए हम ने विवेचन पद्धति की 
थोज़ना भी उसी रूप में की है । 


अण्डसृष्टि 

स्वयंभू के बाद अड सृष्टि का नम्बर आता है। अरड सृष्टि 
के मुख्य दो प्रकार हैं। एक बहुत प्रचीन है, जो छांदोग्योपनिषदू 
में बताया गया द्वै। दूसरा प्रकार मलु॒स्प्ृति में दिखलाया है। 
दोनों की प्रक्रिया भिन्न-भिन्न हैं और दोनों में काफ़ो अन्तर है। 
छांदोग्य में अड के साथ स्वयंभू का कोई संपर्क नहीं है; जब कि-- 
मनुस्थति की सृष्टि में स्वयंभू अडे में श्रवेश करके सष्टि का 
निर्माण करता है । उक्त विविधता का दिग्द्शन कराएं बिना 
पाठकों को इस सभ्वन्ध में अधिक स्पष्ट ज्ञान नहीं हो सकता 
इसलिए अंडे की दोनों प्रक्रियाओं का स्त्ररूप दिखा देना यहाँ 
अतीव आवश्यक है। “अंडकडे जगे! सूथगडांग की इस गाथा 
के अनुसार तो छांदोग्योपनिषद्‌ की अक्रिया अधिक ग्रकरण- 


अिन+बनननना “जननी 


अण्ड्सष्टि श्र 





संगत माल्म होती है । अतः प्रथम छांदोग्योपनिषद्‌ की प्रक्रिया 
बता कर पीछे मनुस्मति की प्रक्रिया को उठाया जायगा । 

छांदोग्योपनिषद्‌ ३, १६ में लिखा है: -- 

असदेवेद्मग्र आसौव्‌ 

अर्थ- सृष्टि से पहले प्रलयकाल में यह जगत्‌ असत्‌ अर्थात्‌ 

अव्यक्त साम रूप वाला था। 
तत्सदासीत्‌ । 
६. 

,अथ--वह असत्‌ जगत्‌ सत्‌ यानी नाम रूप कार्य की ओर 

अभिमुख हुआ। 
ततरसमभवत्‌॥ 
अथ्थे--अंकुरीभूत वीज के समान क्रम से कुछ थोड़ा सा 


स्थूल्न बना ॥ 
3 तदाण्डं निरवतेत । 


अथ--आगे चलकर वह जगत अंडे के रूप में बना | 
तत्संवत्सरस्प मात्रामशयत | 
अथ--वह एक वर्ष पर्यन्त अंडरूप में रहा। 
तन्निरभियत । 
अथ--वह अंडा एक वर्ष के पश्चात्‌ फूटा ! 
ते आरण्डकपाले रजतं च सुबर्ण ज्वाभवताम । 
अथ-अंडे के दोनों कपालों मे से एक चाँदी का और 
दूसरा सोने का बना । 
तथद्‌ रजतं सेयं एथिदी । 
अर्थ--उनसमें जो चोदी का था, उसकी पृथ्वी बनी। 
यत्सुबण सा यो, 
अथ--जो कपाल सोने का था उसका ऊध्वेलोक (स्वर्ग ) 
बना | 
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यज्जतायु ते पर्चताः | 
अथ--जो गर्भ का वष्टन था उसके पर्वत बने | 
यदुल्व स सेघो नीद्वार: । 
अथे--जो सूक्ष्म गर्भ परिवेष्टन था वह भेघ और तुपार 
बना । 
या धसनय: ता नयः | 
अथे--जो धमनियाँ थीं वे नदियाँ बन गई । 
यद्वास्तेयमुदु्क॑ स समुद्र: । 
अर्थ--जो मूत्राशय का जलन था उसका समुद्र बना। 
अथ थत्तदुजायत स्रोडसावादित्यः | 
अर्थ--अनन्तर छड़े में से जो गर्भ रूप में पैदा हुआ वह 
आदित्य-सूर्य बना । आप 
यह अंडे की आम्ूलचूल स्॒तंत्र सृप्टि है। इसमें स्वयंभू 
इश्वर, या विष्णु आदि का कुछ भी सम्पन्ध नहीं है । जहाँ तक 
चवेद्क साहित्य से हसारा परिचय हुआ है यह इस रंग ढंग का 
वर्णन छादोग्योपनिषद्‌ मे उपलब्ध है। सन्नोक्त अंडकडे जगे! 


गाया के अथ के साथ उक्त रूपक का सम्बन्ध ठोक-ठोक लागू 
पड़ता है । 


सन्तु महर्षि की अंड सृष्टि | 


तद्ए्डमभवरद्धस सद्लांशसमग्रभस | 
तस्मिन्‍जशे स्वयं बह्मा सर्वेत्ोकपितामदः ॥ 


( मजु० ११६ ) 
€ ७ है स 
अथ--स्वयंभू के संकल्प से वद बीज सूर्य के समान अतीब 
समुज्ज्वल प्रभा वाला सोने का अंडा बना | अनन्तर उस अंडे में 
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भगवान स्वयंभ योगशक्ति से पवधत प्रकृतिमय सूक्ष्म शरीर को 
छोड़कर सबवलोक पितामह ज्रह्म के रूप में उत्पन्न हुआ ॥ ६ ॥ 
तस्मिन्नण्डे स भगवाजुषित्वा परिवत्सरम | 
स्वयमेवात्मनों ध्यानात्तद्‌्श्डमकरोद द्विधा ॥ 
अरथ--वद सगवान अंडे में ब्रह्मा के एक ,वर्ष तक निरन्तर 
रहता रहा और अन्त में उसने अपने दी सकलप रूप ध्यान से 
उस अडे के दो टुकड़े किए । 
ताम्यां स शकलाभ्याँ च दिव भूमि व निम्ममे। 
सध्ये व्योम दिशिश्चाष्टावपां स्थानं च शाश्वतम ॥ 
सजु० (१। १३ ) 
अथ--तत्पश्चात भगवान्‌ ने उन दो डुकड़ों से--ऊपर के 
डुकड़े से स्वर्ग और नीचे के डुकड़े से भूमि बनाई। बीच के 
भाग से आकाश और आठ दिशाएँ दथा पानी का शाश्वत 
स्थान समुद्र बनाया | 


तत्तसृष्टि 
“असो तत्तमकासी या 


अंड सृष्टि के पश्चात भक्षा की तत्त्वसृष्टि १४ वें श्लोक से 
शुरू होती है | कारण कि गाथा में 'असो'” मूल तथा असौ' 
संस्कृत शब्द ब्रह्म का परामशेक है | टीकाकार ने भी यही अथे 
वतलाया है । यहाँ से स्ववभू का अधिकार ज्रह्मा को श्राप्त होता 
है। वेदान्त दृष्टि से ब्रह्म स्वयंभू और नद्मा एक आत्मरूप ही 
हैं। जो भिन्नता है केवल उपाधि जन्य है, अन्य कुछ नहीं। 
अथांत्‌ त्र्म निराकार, निगुण हे; स्त्रयंभू अ्रकृतिरूप शरीर 
घारी है और ब्रह्मा रजोगुण श्रधान है, इस अकार उपाधिभेद्‌ 
की विशेषता है। सांख्य की दृष्टि से स्वयंभू का शरीर अव्याकृत 
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प्रकृतिरूप है तथा ब्रह्मा का शरीर रजोंगुण प्रधान व्याकृत : 
प्रकृति रूप है, यद्द विशेषता है। ज्द्मा प्राणी सृष्टि रचने के 
लिए सब से पहले अपना शरीर बनाता है और उसके लिए 
तत्त्वलृष्टि का आरम्भ करता है.-- 


उद्दय्ात्मनश्चैव. मनः सदसदात्मकम्‌ । 
सनसश्वाप्यदकारम सिमन्तारमी श्वरस्‌ ॥ 
महान्तमेव चात्मान॑ सर्वांणि त्रिगुणानि च।| 
विषयायां शृद्दीतृणि। शनेः पंचेन्द्रियाणि व ॥ 
( मजु० १। १४-१५ ) 
अथ--अह्या ने स्त्रयंभू परमात्मा में से सत्‌ (अनुमान आगम- 
सिद्ध) असत्‌ (प्रत्यक्षागौचर), ऐसे मन का रुजन किया। सन से 
पहले अहंकार का निर्माण किया कि जिससे 'में ईश्वर (सर्व कार्य 
करने में समथ) हैँ! ऐसा अभिसान हुआ | अहकार से पहले 
महत्तत्व की रचना की। टीकाकार भेधातिथि कहता है कि 
“तत्त्वसृष्टिरिदानीमुच्यते” अर्थात्‌ यहाँ से तत्त्वसृष्टि का वर्णन 
किया जाता हैँ। उक्त वाक्य के तत्त्व शब्द का अर्थ महत्तत्व 
( बुद्धि ) समझना चाहिए इस कथन से समन, अहंकार और 
महत्तत्व की उलटे क्रम से सयोजना करनी चाहिए। शअर्थात्‌ सब 
से प्रथम महतत्व है, उसके बाद अहंकार है और उसऊे बाद 
मन का नम्बर आता है। मन के पश्चात्‌ पॉव तन्मात्रा की, तीन 
गुण वाली विपय आहक पॉच ज्ञानेन्द्रियों की और “'च' कार से 
पाँच कर्मेन्द्रियों की रचना भी ब्रह्मा ने स्वयंभू में से की । 
तेपाँ स्ववयवान्‌ सूचमान्‌ पएणामप्यमितौजसास | 
सप्निवेश्यात्मात्रास सर्वसूतानि निर्ममे ॥ 
( मचु० १। १६ ) 


स््ः 
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तत्त्वसृष्टि ४६ 
आर्थ--अपरिमित शक्तिशाली पॉच तम्मात्राएँ और एक 
अहंकार इन छः तत्वों को और इन सूद्म अवयवो को आत्मा 
के सूक्ष्म अंशों में मिला कर ऋरह्मा, देव, मनुष्य आदि सर्वभूतों 
का सजन करता है। कारण कि उक्त मिश्रण ही सृष्टि का उपादान 
कारण है। मेघातिथि तथा कुल्‍्लूकभट्ट दोनो टीकाकारों का 
उपयुक्त अमिप्राय है। परन्तु दीकाकार राघवानन्द दोनों से 
अलग रास्ते पर जाते है, और अपना आशय नीचे के शब्दों में 
व्यक्त करते हैं:-- 
“"चण्णां मन श्रादीनाममितौजसाम**) आत्ममात्रासु अपरिच्छिश्षस्थे- 
कस्यास्मन उपाधिवशात्‌ अवयवचत्मतीयमानेधु आत्मसु “ | 


“ममैवांशों जीवलोके जीवभुत*' सनातन >....इतिस्छतेः । 


“अंशो नानाव्यपदेशादित्यादि सुतन्नाउच, तासु मन आदि पडवयवान्‌ 
सुर्मान्‌ संनिवेश्य सर्वेभूतानि सर्वानू जीवान निर्मम इत्यन्धयः । 
अर्थात्‌ राघवानंद ने पाँच तन्मात्रा के उपरांत छठे अहंकार 
के बदले मन को रक्खा है। आत्ममात्रा शब्द से एक ऋअहा के 
उपाधिभेद से प्रथक्‌ हुए अनेक अंश रूप जीवात्माओ का भहर 
किया है। मन आदि छः तत्वों के अवयवों को आत्ममात्रा के 
साथ मिश्रण कर के त्ह्मा ने सत्र जीवों का निर्माण क्रिया । 
इस प्रकार जीव सृष्टि रवना सम्बन्धी राघवानन्द का अभि- 
प्राय है । 
यन्मृत्यंचयवाः सुचप्तास्तस्येमान्याश्रयन्ति पट । 
तस्माच्छुरीरमित्याहुस्तम्प मुर्ति मनीषिणः ॥ 
(सथु० १। १७ ) 
लीन शिरकत न मी कम लक अल 
१ गीता० १६।०७ 
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अर्थ--त्रद्मा के शरीर के सच्म अवयब अवात पाँच तम्मान्ना 
ओर अहंकार, पॉच मद्दाभत तथा उन्द्रियों को उत्पन्न फरते £ै। 
फलरवरूप पाँच महाभत और इन्द्रिय रूप अरद्या फी मूर्ति फो 
विद्यन्‌ लोग पडढायतन रूप शरीर कहते हैं । 
इस आँति ब्रद्मा के शरीर की रचना पूरी धोने के साथ 
सांख्य के तत्वों की रचना पूरी दवा जावी है। १८ वे श्लोफ स॑ 
३० वें श्लोक तक भूतों का कार्य श्रादि छुटफर स्तप्टि बताई गई 
हैं। परन्तु विस्तार बढ़ जाने फे कारण उसका उल्लेग्व यहाँ न 
कर के ३२ वें श्लोफ से ब्रह्मा की जो बाह्य स॒प्टि वर्णित फी गई 
है उसका थोडा सा दिग्दशन कराया जाता हैं । 
द्विधा कृत्वात्मनो देहम्धेन पुरुपोन्‍्भवत्‌ | 
अध्धेन नारी तर्पाँ स पिराजमसूतत्मझु । 
२ ( मतु० १। ३२ ) 
अथ--अक्या ने अपने शरीर के दो डुकड़े किए । एक 
डुकड़े का पुरुष बनाया और दूसरे आधे डुकडे की स््रो बनाई। 
फिर स्लरी में विराट्‌ पुरुष का निर्माण किया। 
तपस्तप्त्वा स्जथ तु स स्वयं घुरुपो विराद। 
त मां चित्तास्य सर्वस्थ स्रष्टारं द्विजसत्तमा, ॥ 
( मन्ु० ११ ३३ ) 
अथ--उस विराट पुरुष ने तप का आचरण करके जिसका 
निर्माण किया वह में मनु हूं। हे श्रेष्ठ द्विजो ! निम्नोक्त समग्र 
सृष्टि का निमोतां मुम्ते समझो | 
सनर्ृष्टि 
अह प्रजा' सिसक्तस्तु तपस्तप्त्वा सुदुश्चरम । 
* पतीन्‌ श्रजानामसर्ज महर्षीनादितों दुश ॥ 
( मजु० १।१ ३४७ ) 


मनुसृष्टि ६९ 
अथे--मजु कहते हैं कि--हुष्कर तप कर के अ्जा रूज्ञन 
करने की इच्छा से मैंने प्रारंभ में दश महर्षि प्रजापतियों को 
उत्पन्न किया | 
भरीचिमध्यद्धिससी घुलस्तय॑ घुलहं कऋतुम्‌। 
प्रचेतत चशिष्ठे च श्ुग नारदमेव च॥ 
( मनु० १। ३४ 2 
अथे--द्स श्रजापतियों के नाम ये हैं.-- (१) मरीचि, 
(२) अत्रि, (३) अंगि रस, (४) पुलस्त्य, (४) पुल्नह, (६) ऋतु, 
(७) अचेतस, (८) वशिष्ठ, (६) श्वगु, और (१०) और नारद । 
हि एते मनुंस्तु सप्तान्या-नसृजन्भूरितेजसः । 
देवान्‌ देवनिकायांश्ठ महर्षीश्चामितोौजस: ॥ 
(मनु० १। ३६ ) 
अथ--इन प्रजापतियों ने बहुत तेजस्वी दूसरे सात मनुओं 
को, देवों को, देवों के स्थान स्वगांदिकों को तथां अपरिभित त्तेज 
वाले महूर्षियों को उत्पन्न किया | 
उपयुक्त रचना के सिवाय प्रजापतियों ने जो रचना की, 
उसका वर्णन ३७ वें श्लोक से ४० वें श्लाक तक इस प्रकार आया 
-है। यज्ञ, राक्षस, पिशाच, गन्धर्व, अप्सरा, असुर, नाग (सर्प), 
गरुड़, पिठृगण, विद्युत, गजेना, मेघ, रोहित (दंडाकारतेज), 
इन्द्र धनुष, उल्कापात, उत्पात१'ध्वनि, केतु, भुव, अगस्त्यादि 
ज्योतिषी, किन्नर, वानर, सत्स्य, पक्षी, पशु स॒ग, सनुष्य, सिंहादि, 
कृमि, कीट, पतंग, जू , मक्ख़ी, खटमल, डाँस, मच्छर, इंच 
लता आदि अनेक प्रकार के स्थावर आणी उत्पन्न किए | 
पूर्वोक्त सात मनुओं में एक सु तो यह अकृत सन हे । 
जो स्वायंभुव मनु के नाम से श्रसिद्ध हैं। दूसरे छ. मछुओ के 
नास मनुस्म॒ति के प्रथम अध्याय के ६२ वें श्लोक में बतलाये गये 


बक्‍-_-+>>>््य्यशख्ख् ़ खखख्चच्च्च्चचचचच्ललसलल्ल्ल्स्स्स्सि 


६२ सश्विद और इश्वर 





कप रे उत्तम भ्छ है. ६ 
हैं। वे इस प्रकार हैं -स्वारोचिष,' उत्तम, है तामस,' रैबत, 
चात्तस, विवस्व॒स्सुत । ये सातों अपने अपने अन्तर काल भें 

गे है] ९ कप 
स्थावर जंगम रूप सृष्टि उत्पन्न करते हैं । 


भारेण संधुया साया! 


सूत्रकृतांग को सातवीं गाथा के उत्तरा्ध में सार ओर माया 
शब्द आए हैं। वे प्रलयकाल के सूचक हैं। उनमें मार शब्द 
सृत्युरूप काल वाचक है | और साया शब्द स्वयंभू भगवान्‌ की 
योगमाया का वाचक है। इस सम्बन्ध में भागवत के ठृत्तीय 
स्कन्य के पॉचवें अध्याय में कहा है कि-- 

“अथ ते भगवल्‍लीला योगमायोपबद्धिताः | 
विश्वस्थित्यु्धवान्ताथां. वर्णयाम्यशुपू्वैश, ॥१ 

वाल्मीकि रामायण के उत्तर कांड १०४ सर सें टीकाकार 
राम, माया शब्द का अर्थ संकव्प अर्थात्‌ भगवान्‌ की संकल्प 
शक्ति करता है--- 

“मायासभावितों वीर, कालः सर्वसमाहर-?? 

टीकरा--मायासंभावितों > मायया संकल्पेन संभावित 
उत्पादितः । सर्वचसमाहर 5 से संद्वारकर्तेति !” 

काल स्वयं मह॒पि का--तपस्वी का रूप धारण करके भग- 
वान्‌ रामचन्द्र जी के पास आता है ओर अपना परिचय देते 
हुए कहता हैं कि---भगवन्‌ मुझे जह्मा ने भेजा है। आपने 
भूलोक में ठहरने की ११ हजार वर्ष की मर्यादा दी थी बह अब 
पूरी द्वो गई दे । अतएव कृपा करके स्वर्ग में पधारिए। आप 
मुझे पदचानते हैं न? मैं आपका दिरिए्यगर्भ अवस्था का पुत्र हैँ, 
भगवान्‌ की संकल्प शक्ति रूप माया से पैदा हुआ हूँ। 
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में समस्त चराचर का संहार करने वाला हूँ।” उक्त कथन से 
काल की भिन्न भिन्न अवस्थाएँ मालूस होती हैं। जैसे कि उत्पा- 
दक काल, स्थापक काल, और संदारक काल | सृष्टि का आरंभ 
काल, उत्पादक काल हैं । सृष्टि का स्थिति काल, स्थापक काल 
है। और अन्त में जो प्रलय काल आता है बह सहारक काल 
है । संहारक काल, यही मार है। यह सार ही तमोगुण अ्रधान 
रुद्र नामधारी स्वयंभू अंश को भ्ररणा करता हैं कि--/दिन पूरा 
हुआ, सप्टि काल समाप्त हुआ; इस लिए सब मगड़े टंटे से 
अवकाश भरहण कर आतन्द से शयन करो। छर्थात्‌ सब का 
संहार करो |” अत- मार की प्ररणा से संकल्प रूप माया शक्ति 
के द्वारा रुद्र जगत का संहार करता है । जगत का संहार होता 
है--प्ल्लय होता है, फल्तः यह लोक अशाश्वत है। मनुस्मति 
में कहा है कि-- 

एवं सर्च' स सप्टवेद्‌ माँ चाचिन्त्यपराक्रमः | 

शात्मन्यन्तदघे भूयः काल कालेन पीडयन्‌ ॥ 

( सनु० १०१ ) 
अर्थ--मनुजी कद्दते हैं कि--अचिन्त्य पराक्रमशाली ब्रह्षा 

इस भाँति मुर्मे और सर्व प्रजा को सर्जन कर अन्त में प्रलय 
काल के द्वारा सृष्टि काल का नाश करता हुआ पुनः आत्मा से 
अन्तर्घान-लीन हो जाता है | सष्टि के बाद अलय और प्रलय के 
-बाद स॒ष्टि-इस प्रकार असंख्य सृष्टि प्रलय अतीत में हुए हैं और 
भविष्य में होते रहेगे। 

यदा स देवों जागति तदेदं॑ घेष्टते जगत्‌ । 

» यदा स्पिति शान्तात्मा तदा सर्वे! निमीज्ञति | 
( मजु० शाश२ ) 





न 
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का एक दिवस होता है, वही कल्प कहलाता है। कल्प के अन्त 
में १४ भन्वंतर पूरे हो जाने पर सृष्टि क्रम से विपरीत रूप में 
भलोक आदि अखिल सृष्टि का त्रह्मा में लय हो जाता है । प्रथ्बी 
एकाणुवस्वरूप बन जाती है. और उस समय स्वयंभ जल में 
शयन करता है वह नैमित्तिक प्रलय कहा जाता हे। इसे ही 
अन्तर प्रलय अथचा खंड प्रलय भी कहते हैं । दो पराद्ध, वर्षों में 
तीन लोक के पदार्थों का प्रकृति में या परमात्मा में जो लय होता है 
उसका नाम प्राकृतिक प्रलय या महाप्रलय है। और किसी 
संस्कारी आत्मा को मुक्ति होना आत्यन्तिक प्रलय कहलाता है! 


पहले मद्दाभारत का जो प्रलय बताया गया है वह है तो महा 
पलय, परन्तु उसमे विश्व का लय प्रकृति के बदले इश्वर में, 
किया गया है । महाभारत की प्रलय प्रक्रिया की अपेच्ता बहा 
पुराण की अलय-प्रक्रिया किन्‍्हीं अशों में प्थक है। बह पार्थक्य 
इस भॉति हे ।भारत में प्रथम सूर्य त्पता है जब कि बहन 
पुराण के प्रलय में सर्व श्रथम सौ बे अनाव्रष्टि - दुष्काल पड़ता 


हैं। इस काल में अल्प शक्ति वाले पार्थिव आ्रणियों का नाश 
हो जाता है। इसके वाद विष्णु रुद्र रूप धारण कर, सूर्य की सात 
किरणो मे प्रवेश कर, समुद्र तालाव आदि का समस्त जल पी 
जाता है। उक्त कथन के समथन में ऋग्वेद की एक ऋचा भी है 
वह इस प्रकार हैः-- 
यर्मिन्वू छे सुपलाशे देने संपियते यम: । 
*. पश्नत्रा नोपि विश्पति* पिचा पुराणां अनुवेनति ॥| 


( ऋग्‌ १० १३६ ।१ ) 


नल 
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अर्थ--श्क्षतुल्य संसार में पिठ्यम > सर्वजीचों का पिठ- 
स्थानीय सूर्य अपनी किरणों द्वारा जीवों की उत्पत्ति ओर रक्षा 
करता है। वही सूर्य वयोहीन जीचों के सत्व को खींच कर 
स्वचश करता है, अर्थात्त मार डालता है । 


प्रस्तुत प्रसग में भी सूर्य जल का शोषण कर जीबों को 
मारता है । अस्तु, तदनन्तर वही विष्णु भगवान्‌ सप्त सूर्य के 
रूप में आकाश सें ऊँचे नोचे ओर तिरछे इस प्रकार चारों ओर 
अ्रमण करके पाताल सहित भूलोक को खूब तपाता है। फल- 
स्वरूप कप, नदी, पर्वत निर्कर आदि सब के सव जल स्रोत 
स्नेहहीन हो जाते हैं। इक्तलता वगैरह भरम हो जाते हैं। यह 
पृथ्वी ऊपर से चीरान होकर कछुवे की पीठ के समान बिल्कुल 
समदठल बन जाती है । तदनंतर रुद्र कालार्नि का रूप घारण करके 
पाताललोक को भी जला देता है, ओर एक प्रकार से सम्पूर्ण प्रथ्वी 
तत्न को ही दग्व कर डालता है । तत्पश्चात्‌ वह अग्नि ज्वाला 
उरध्वल्लोक में जाकर भुवःललोक ओर स्वर्ग लोक को भी जलाती 
है। जिससे गन्धवयक्ष राक्षस पिशाच आदि भी नष्ट हो जाते हैं। 
बाद में रुद्र रूपी विष्णु, मुख के निःश्वास़ से पाँचों रंग के: 
बादल आकाश मे बनाता है| उनमें से सूसलधार वर्षो के बर- 
सने से अग्नि शान्त हो जाती है। निरन्तर सौ वर्ष तक वर्षा 
के बरसते रहने से समग्र प्रथ्वी एकाकार जलाणंवमय हो 
जाती है । और वह जल छेठ सप्तर्पि तक ऊपर चढ़ जाता है ओर 
भूलोंक, मुवर्लोंक स्वर्लोक सब एकाकार बन जाते हैं। इसके वाद 
बादलों को छिन्न मिन्न करने के लिए (बिखेरने के लिए) झुख के 
निश्वास से प्रचंड वायु वनाता है। सौ वर्ष तक वायु के तूफान 
से मेघ घटा सर्वथा विखर जाती दै-समूल नष्ट हो जाती है। यह. 
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सव छुछ कर चुकने पर सृष्टि कर्ता विष्णु भगवान्‌, वायु को भा 
पीकर एकार्णाव जल शवाह में शेष शय्या पर सो जाते है। इस 
प्रकार योग निद्रा में सोते हुए एक हज़ार चतुयु ग परिप्तित ऋर्मा 
की समग्न रात्रि समाप्त हो जाती है। इस समय अर्थात्‌ शभ्रन 
काल में भग्नावशिष्ट जन लोक और बत्रह्मलोक में रहने वाले 
सनकादि मुसुछ भगवान्‌ की स्तुति करते रहते हैं। यह नेमित्तिक 
प्रलय कह जाता है। विष्णु पुराण में भी ऐसा ही मिलता जुलता 
वर्णन है। कूम पुराण में थोडे से हेर-फेर के साथ उल्लेख हुआ है। 
वहाँ प्रलय के तोन के बदले चार भेद बतलाए हैं। तीन तो यही 
ज्यों के त्यो हैं, चौथा भेद नित्य प्रलय का बढ़ाया है। नित्यप्रति 
जो मनुष्य, पशु, पक्षी, कोड़े, सकोड़े आदि जीव मृत्यु समय आने 
पर मरते हैं, वह नित्य प्रलय कहलाता है । 
प्राइतिक अलय 

पूर्वोक्त रूप में अनाइष्टि ओर कालाग्नि के २'पर्क से जब 
पावाल आदि लोक स्नेहद्दीन--रूखे सूखे हो जाते हैं, तब सह- 
त्तत्वादि से लेकर प्रथ्वी पर्यन्त विकार कहलाने बाले द्वव्यों का 
ध्वंस करने के लिए प्राकृतिक पअलय उपस्थित होता है। उस 
समय सब प्रथम अनावृष्टधादि कारण से आणी शरीर अन्न से 
लीन दूंते दे। अन्न वीजमात्र शेप रद्द कर अवशिष्ट भमि से ह्लीन 
हो जाता है । तद्नन्तर भूमि गन्ध गुण में, गन्ध जल में, जल्ल रस 
में, रस अग्नि में, अग्नि रूप में, रूप वायु में, वायु रपशे में, स्पर्श 
आकाश में, आकाश राब्द में, शब्द तन्मात्रा में, तन्मात्रा इन्द्रियों में, 
इन्द्रियों मन में, मन अहंकार में, अहफार महत्त्व ( बुद्धि ) में, 
ओर महत्तत्व अपने मूलद्रज्य भ्रकृति में लीन दो जाता है। यह 
सांख्य का प्राकृतिक भलय है । 
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वेशन्त इन सब से एक क्रम ओर आगे बढ़ता है। वह 
कहता है कि--अकृति ओर पुरुष जो शेष रहते हैं, उनका भी 
एकमेवाद्वितीय परत्रह्म मे लय हो जाता है। इस प्रकार एक- 
सात्र ब्रह्म ही शेष रहता है, यह वेदान्त का आकृत अ्रलय होता 
। उक्त महाप्रलय का वर्णन भागवत छुतीय स्कन्ध के चतुथथ 
अध्याय में किया है। इस के अतिरिक्त विष्णु पुराण, वृहापुराण 
ओर कूर्म पुराण में भी ऐसा ही प्रसंग आया है। भ्रागवत, 
विष्णु पुराण, ओर जहा पुराण से अन्तिम लय विष्णु में किया 
गया है, जब कि छू ' पुराण मे रुद्र में किया है। 


फाल परिमाण 

मनुष्यों का एक सास्त अथोत तीस अहोरात्र, पिठ्देवों का 
एक अदोरात्र होता है । मनुष्यों का एक बषे, वह देवताओं का 
एक अटहोरात्र | देवताओं के बारह हजार वे बीतने पर एक 
चतुयु ग॒ अर्थात्‌ सत्य, द्वापर, श्रेत और कलियुग होता है। 
एक हज़ार चतुथुग में ह्रह्मा का एक दिवस, और इतने 
ही काल में जह्मा की एक रात्रि द्ोती है। अस्तु, त्रह्मा का एक 
दिवस सृष्टिकाल और ब्रह्मा की एक रात्रि नेमित्तिक प्रलय काल 
के वराबर हैं । 

इस अकार सृष्टि के बाद श्रतय और प्रलय के बाद सृष्टि 
की परंपरा चलती रहने के कारण सृष्टिबादी सज्जन इस लोक 
को अशाश्वत मानते हैं | ( ७-८) 
सूल--सएहिं परिधाएहिं, लोय॑ बूया कड़े ति य। 

तत्तं ते ण॒ वियाएंति, ण विणासी कयाइवि ॥ 
(सूय०१। १।३। ६ ) 





अमन क्फनस चल कक 
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सं० छा०--स्वके' पर्याये, लोक शूयुः रृतमिति च | 
तत्व ते न विज्ञांनन्ति, न विनाशी कदाचिद॒पि ॥ 


अथे--अपनी अपनी युक्तियों ( कल्पनाओं ) के बल पर 
“ज्ञोक (जगत) वनाया हुआ है” ऐसा जो कहद्दते ६ वे “लोक 
कदाचित्‌ भी विनाशी नहीं है” इस तत्त्व को नहीं जानते | 


' विवेचन--वैदिक धर्म में सृष्टिवाद के सम्बन्ध में मुख्य 
रूप से सात वादी माने जाते हैं । वे सात वादी लोक को देव उप्त, 
ब्रह्मउप्त इंश्वरकृत, प्रधानादिकृत, स्वयंभू कृत, अए्डक्ृत और 
चूह्ाकृत मानते हैं। इनका पूर्वपत्ष के रूप में काफी विस्तृत 
विवेचन किया जा चुका है। लो कांये रूप है, बना हुआ है, 
सृष्टिरूप है-इस बात में सातों एक मत हैं। अर्थात्त्‌ इस 
सामान्य सिद्धान्त में व परस्पर कुछ भी मतभेद नहीं रखते । 
परन्तु इस जगत्‌ का स्र॒ष्टा (बनाने वाला) कौन है ? इस प्रश्न के 
उत्तर में सब फे सब बहुत विभिन्न मत रखते हैं। आपस 
में एक दूसरे की मान्यता पर गद्दरी छींटाकशी हुईं है, यहददी 
इनकी अज्ञता है । यदि इनका कथन ज्ञान पूवक होता तो इतना 
मतभेद नहीं होता । सत्य सिद्धान्त में कभी मतसेद नदी 
होता है। उल्लिखित सातों वादी बेद को प्रमाण रूप मानते हुए 
भी, एक तत्त्व को नहीं पा सके हैं। इस लिये सूत्रकार ने बहुत 
ठीक ही कहा है कि--“तत्तं तेन वियाणंति-तत्त्व ते न विजा- 
नन्ति” अथात--ये वादी खरी बात (सत्य सिद्धान्त) को नहीं 
जानते हैं। अपनी अपनी कल्पना से 'लोक अमुंक का किया 
हुआ है! इस प्रकार कहते हैं। कोई भी सिद्धान्त केचल चादी के 


च्् 
७णमनन्‍ान्‍मन्‍्की, 
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कहने मात्र से निर्णीत नहीं हो सकता, किन्तु “वादिग्नतिवादि- 
आया निर्णीतोथ: सिद्धान्तः” अर्थात्‌-वादी और भ्रतिवादी के 
कथन से निर्णीत हो वही सिद्धान्त साना जाता है । यहाँ वादियों 
का पक्ष तो ऊपर बता चुके, अब प्रतिवादी का पक्ष क्या हे, 
चह दिखाया ज्ञाता है, जिससे कि सत्य सिद्धान्त को सममकने में 
सरलता हो । स्मरण रहे कि--सभी वादी वेद को प्रमाण रूप 
से मानते हैं, और उसी का अवलम्धन लेते हैँ.। उस वेद का 
स्वृतियों तथा पुराणों में कौनसा पक्त स्थिर होता है, इसकी 
समालोचना की जाती है । 

. सभी वादियों के सामने सर्व प्रथम तो यह प्रश्न उपस्थित 
होता है कि सृष्टि के प्रारंभ से पूर्व क्या तत्व था जिसमें से यह 
संसार उत्पन्न हुआ ' है ? इसका उत्तर बेद त्राद्यण और 
उपनिपद्‌ में कितने अ्रकारों से दिया गया है सो दिखाया 
जाता हे-- 

(१ ) असद्वा इदसआ आसीव्‌ (ते० उप० २७ ) 
अथ--सृष्टि के पूच यह जगत्‌ असदूरूप था। 
(२ ) सदेव सौस्येदमम्त आसीत्‌ ( छान्‍दो० ६२ ) 
अर्थ--उद्दालक ऋषि अपने पुत्र श्वेत केतु से कहते हैं कि हे 
सौम्य ! यह जगत्‌ पहले सदूरूप ही था। 
ये दोनों उत्तर परस्पर विरोधी हैं । एक कहता है. कि जगत्‌ 
पदले असद्रूप था, तब दूसरा कहता है कि सद्रूप था, यह: 
स्पष्ट विरोध पाया जाता है। जो सद्‌ होता है वह 'असदू नहीं 
हो सकता, ओर जो असदू है वह सदू्‌ नहीं हो सकता। जअद्य 
सूत्र में कहा है. कि--“नैकस्मिन्नसम्भवात्‌” सद ओर असदू 
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परस्पर विरोधी धर्म एक वस्तु में नही रद्द सकते, क्योंकि ऐसा 
होना असंभव है, यद्यपि जैन दर्शन,जो अनेकान्तवादी है, अपेक्ता 
भेद्‌ से परस्पर विरोधी धर्समो' का एकधर्सी सें समन्वय कर 
सकता है तथापि उक्त मत तो एकान्त घादियों का है इसलिये 
ऊपर बताये हुए दोनों उत्तर एक दूसरे के विरोधी ज्ञात होते हैं । 
अस्तु, आगे ओर देखिये--. - 
(३ ) आकाश: परायणस्‌ ( छान्दो० ११६ ) 
अर्थ--सूष्टि के पूर्व आकाश नाम का तत्व था, क्‍योंकि वह 
परायण अथात्‌ परात्पर अथोत्‌ सब से पर है। 
(७) नैवेद्द किन्लनाम आासीत्‌ , सत्युनैवेदमाबतमासीत 
( इहदा।० १।२। ६ ) 
शर्थ--सष्टि के पूर्व छुछ भी नहीं था, यह जगत रुत्यु से 
व्याप्त था, अथांत्‌ नष्ट हो चुका था। 
(९ ) तमोचा इृदमम आसीत्‌। ( सैश्यु० ९ | २ ) 
अथ--सब से पहले यह जगत्त्‌ अन्धकार मय था। 
यही भाव सनुस्मृति के प्रथम अध्याय के पांचवें श्लोक में भी 
वर्णित है, देखिये-- 
( ६ ) भासीदिदं॑ तमोभूत्-मप्रज्ञातमलक्षणम्‌ | 
अप्रततयेमविज्षेय, प्रसुप्तमियव सर्वेत्त- || 
हे ( भमनु० १३ ) 
अथ--यह जगत सृष्टि के पूर्व अन्धकार सें था, अमग्नज्ञातर 
अद्यक्ष दृष्टि गोचर नहीं था, अत्क्षण -- अनुमान गम्य नहीं था, 
अ्ग्रतक्‍्ये 5 तकणा के श्ोग्य नहीं था, अविज्ञेय - शब्द्‌ प्रमाण 
द्वारा अज्लेय था, ओर सभी ओर से धोर निद्रा में लीन और 
शून्याकार था। 
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जिस आगम अमाण के आधार पर पूर्व के आठ वादियों 
के भिन्न सिन्न अकार के सतभेद्‌ उपथिस्त हुये, उसी आगम के 
आधार पर सृष्टि के पूरे की अवस्था के सम्बन्ध में पुन. पांच 
या छद्द मतभेद उपस्थित हुये। 
संहिता, आाह्यण ओर उपनिषद्‌ विभाग मे तो प्रलयावस्था 
का वर्शन संक्षेप में चताया गया है, किन्तु पुराणों में तो प्रलय- 
काल के विस्तार से अध्याय के अध्याय भरे पढ़े हैं, जिनमे से 
महाभारत ओर बुहापुराण का किख्ित्‌ भाग हमने ऊपर बताया 
है। उनमें नेमित्तिक अलय की अवस्था भिन्न और प्राकृतिक 
भ्रलय की अवस्था मिन्‍न चित्रित की गई है । कोई जल प्रलय 
बताता है, तो कोई अग्नि अलय बतावा है। जलाकार ग्रलय में 
भी कोई विष्णु को शेष शय्या में शयन करवाते है, कोई रुद्र 
को, कोई स्वयंभू का, तो कोई प्रजापति को उसमें विराजमान 
' करते हैं। इस प्रकार सिन्‍न २ मत पाये जाते हैं। आर्य समाजी 
तो इन पुराणों को श्रमाण रूप ही नहीं मानते, केचल कपोल 
कल्पित गप्पें बताते हैं । किन्तु शाक्त ओर सनातनी वन्धु इन 
पुराणों को प्रमाण रूप स्वीकार करते हैं। थोड़ी देर के लिये 
यदि इनकी भान्‍्यता का स्वागत कर लिया जाय तो वेद्‌ विभाग 
के साथ इन मान्यताओं का समन्वय होना : चाहिये। क्योंकि 
, भूल अमाण तो वेद हैं। स्टति और पुराणो की जो बातें बेद 
मूलक हों वही प्रामाणिक गिनी जा सकती हे। वेद में जो प्रल्य 
की अवस्था ऊपर बताई गई है उससें न तो जल है न अगिन, 
न शेष नाग, और न उसकी शय्या चना कर विष्णु मगवान 
को ही सुलाया गया है । इससे पांयां जाता है कि ये पुराणों की 
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वात भी प्रमाण, रहित हैं । यदि अमाण युक्त होतीं तो इनसे 
अधिक प्रामाणिक ओर प्राचीन साने जाने वाले वेदों में ऋषि 
लोग इन बातों का उल्लेख नहीं करते क्या ? वेदों में, “कुछ भी 
नहीं था, अन्धकार था, या असदू था” इस अकांर क्यों कहा 
गया ? कदाचित्‌ विष्णु या रुद्र का निद्रावस्था में होना कद्दा जाय 
तो यदद भी ठीक नहीं हे, क्योंकि भान्र निद्गावस्था से ही उनका 
अभाध तो नहीं कहा जा सकवा। असली बात तो यह है कि 
पुराणों की रचना पक्षपात पूरो है। शिव पुराण ने शिव का माहा- 
स्म्य बता कर विष्णु की निन्‍दा की, तो विष्णु पुराण के रचयिता ने 
विष्णु का माहात्म्य गाकर शित्र की निन्‍दा की। ज् पुराण में 
ब्रह्मा की सामथ्ये बताई गई, तो देवी भागवत में देवी की ही 
सामथ्य बताई गई है| यदि वेद में अ्लय काल की अवस्था में 
किसी व्यक्ति विशेष के होने का खुलासा होता तो पुराणों में इस 
अकार के मतभेद उत्पन्न न होते कारण कि भागवतादि पुराण 
कार वेद को सर्वोपरि अमाण रूप से स्वीकार करते हैं । 
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जिस भकार प्रलयावस्था के विपय सें मत भेद बताये गये 
उसी प्रकार सृष्टि की प्रारमावस्था के विपय में भी वेद विभाग में 
मतभेद दिखाई देते हैँ, वे इस प्रकार हैं-- 
देवानां थुगे प्रथमे इसतः सदनायत | 
तदाशा अन्वज्ञायन्त तदुत्तानपदस्परि ॥ 
( ऋग्‌० १० १ ७२१ ६ ) 
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< अथ--देवताओं की सृष्टि के पूषे अर्थात्‌ सृष्टि के आरंस 
में असद्‌ सें से सद्‌ उत्पन्न हुआ, उसके बाद दिशाएं उत्पन्न हुई, 
और दत्पत्धात्‌ उत्तानपद्‌ ८ वृक्ष उत्पन्त हुए। 
भूजजश उत्तानपदो भुव आशा अजायन्त 
, अ्रदितेदेक्षो अजायत दचाहुद्ति: परि ॥ 
(ऋग० १० | ७3२| ४ ) 
अथ--प्ृथ्वी ने वृक्ष उत्पन्न किये, पृथ्वी में से दिशाएं पेदा 
हुई, अदिति में से दद्म और दक्ष से पुनः अदिति उत्पन्त हुई | 
अदि्तिहांजनिष्ट दत्त ! या दुद्धिता तव 
सा देवा अन्वज्ञायन्त सद्गा अ्रस्वत बन्धवः ॥ 
(ऋगू० १०। ७२। ५) 
अथ-हे दक्त | तेरी पुत्री अद्दति ने भद्ग ८ स्तुत्य और सृत्यु के 
चन्धन से रहित देवों को जन्म दिया, [अदिति के अपत्य 5 पुत्र, 
इसलिये आदित्य याने देव कहलाते हैं ।] 
यदेवा अदृःसलिले सुसंरू्धा अतिष्ठत 
अन्ना वो नृत्यतामिव तीनो रेशुरपायत ॥ 
( ऋग० १०३ ७२१ ६ ) 
अरथ--हे देवो ! जब तुम उत्पन्त हुए तब पानी मे ऋुृत्य 
करते हुए तुम्हारा एक तोीज्र रेणु (अंश) अंतरिक्ष में गया, 
[ वात्पर्य यह कि वही रेसु सूर्य बन गया ] 
श्रष्टो पुत्रातों अदितेयजातास्तन्वस्परि 
देदाँ उपप्रेस्सप्तभि: परामार्ताण्डसास्यव्‌ ॥ 
( ऋगू० १० । ७०२ । ८ ) 


# इन फाचाओं का अर्थ पाप; सायणभाष्य के अलुस्तार लिखा 
शया है । पु 
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अर्थ--अदिति के शरीर से जो आठ पुत्र उत्पन्न हुये, उनमें 
से सात पुत्रों के साथ अदिति र्त्र्ग मे देवताओं के पास गई) 
आठवॉ पुत्र जो मार्तण्डर्य[ मृतादणडाज्यात इति मार्ताएंड- | 
( सूर्य ) था उसे स्वर्ग में छोड गई। 

अदिति के आठ पुत्रों के नाम 
मित्रश्च १ चरुणश्रर घाता५ चार्यमां च | 
अंशश्व५ भगश्न* इन्द्रश्म४ विषस्वांश्वत्येते: ॥ 
( तैं० थरा० १ | १३ । १० ) 
अथे-अ्रसिद्ध है, विवस्वान्‌ अथात्‌ सूर्य । 

[१] इसमें तीसरी ऋचा के पूर्बाद्ध में यह कहा गया है कि 
असदू से सदू उत्पन्त हुआ, यह विचारणीय है, असदू-अभाव, 
शून्य, उसमें से सद्‌ किस प्रकार उत्पन्न हो सकता है ? हजारों 
शून्य एकत्रित करने पर भी एक अक्ू बनना असभव है | हजारों 
शून्य की जोड भी शून्य ही होती है। गीता में कहा है कि-नांसतो 
विद्यते भावों नाभावों विद्यते सत.” अथौत्‌ असत्‌ में से सतर 
भाव नहीं उत्पन्त होता और सत्‌ से असत्‌ ८ अभाव भी उत्पन्त 
नहीं हो सकता | असत्‌ का अव्याकृत त्रक्ष रूप जो लाक्षशिक 
अर्थ किया जाता है उसका विचार आगे करेंगे। 

[२] तीसरी और चौथी ऋचा परस्पर विरोधी हैं। वह विरोध 
इस ग्रकार है--तीसरोी ऋचा में तो कद्दा है क्रि सत मे से प्रथम 
दिशाएँ उत्पन्न हुई और बाद में वृक्ष उत्पन्न हुए और चौथी 
ऋचा में कहा कि भूमि ने पहले बृद्ध उत्पन्न किये, बाद में 
दिशाएँ उत्पन्न की। 

(३) चौथी ऋचा के उत्तराद्ध में बताया है कि अदिति ने 
दच्य को उत्पन्न किया, ओर दक्ष ने अदिति को उत्पन्न किया, 
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, यह भी परस्पर विरुद्ध है, पॉचवीं ऋचा से दद्दा को सम्बोधन 
करके कहा है कि हे दक्ष ! तेरी पुत्री अदिति ने देवों को 
उत्पन्न किया है , क्या यह विरोध का समर्थन नहीं है ? अदिति 
के आठ पुत्र गिनाये हैं । उनमें दद्य का नाम नहीं आता। इस 
हिसाब से दक्त अदिति के पिता लिछ दोते हैं । वाल्मीकि रामायण 
के आरण्यकांड के १४ वें सगे में भी दक्ष प्रजापति की साठ 
पुत्रियों में से अदिति को भी एक पुत्री बताई है, तब अदिति ने 
दत्त को पेदा किया इसका क्‍या अथे? स्व्रय सायण ने भी 
अपसे भाष्य में यह शंका उठाई है, और उसका समाधान यास्क 

, के बचनों से किया है, किन्तु वह भी संतोष कारक नहीं है। 


७० 


[५] छठी ऋचा में देवताओ को पानी में छत्य करते बताया 
है, किन्तु पानी तो असी तक उत्पन्न ही नहीं हुआ प्रथ्वी, चच्त 
ओर दिशाओं की उत्पत्ति बताई गई है, पानी की उत्पत्ति तो 
नहीं बताई गई ऐसो हालत में जल के अभाव में देवों ने पाती 
पर नृत्य किस प्रकार किया ९ 
- [५] सातवी ऋचा में अदिति के आठ पुत्रों में एक सूर्य भी 
है, जो तैतरिय आरण्यक से सिद्ध होता है। और सात पुत्रों 
को लेकर अदिति स्वगे में जाती है और सूये को आकाश मे ही 
छोड़ जाती है, इस प्रकार कहा गया है और छठी ऋचा सें कहा 
है कि देवता शत्य करते थे उनमें से एक तीत्र रेशु आकाश में 
उड़ा उसी का सूर्य बनगया । क्या इन दो बातों में परस्पर बिरोध 
नहीं है ! इसके सिवाय मातंण्ड शब्द की व्युत्पत्ति के अनुसार 
खत अर में से सूर्य का उत्पन्न होना बताया गया है। इतनी 
विरोधी बातों में सत्य वात किसे स्वीकार करें 


ष्द सृष्टिवाद और इश्वर 
पाठकों ! जरा और आगे बढ़ें। ऋग्वेद के १२० वें सृक्त में 
सूथ नारायण को खास परमात्मा का पुत्र होना बताया है, और 
शत्रु के सद्दारक के रूप में परिचय दिया है, देखिये--- 
तदिदास भुवनेपु ज्येष् यततो जश्न उम्रस्वेषनुम्णः । 
सद्यो जक्ञानो निरिणाति शत्रूनलु य विश्वे मद्न्त्यूमा' ॥ 
( ऋग्‌० १०। १२०। १ ) 
अ्र्थ--भुवन > तीनों लोक में ज्येष्ट > प्रशर्त, या सबसे 
प्रथम जगतू का आदि कारण वह था, [ तदू शब्द से ज्द्य का 
भ्रदण किया है, किन्तु यह एक देशीय अर्थ है। सामान्य रूप 
से परमात्मा अर्थ दो सकता है। ] वह परमात्मा कि जिससे 
उम्र > प्रदीप्त तेज वाला त्वेषनृम्ण ८ सूर्य उत्पन्न हुआ और उस 
सूर्य ने उत्पन्न होते ही शब्रुओ का संहार किया ) उस सूर्य को देख 
कर सभी प्राणी पसन्न होते हैं । 


इस सूकत में सूर्य की उत्पत्ति परमात्मा से बताईं गई है। 

र ७२ वे' सूक्‍त में अदिति के आठवे' पुत्ररूप में तथा देवता 

के तीत्र रेणु कण के रूप मे सूर्य का परिचय दिया गया है। क्या 
ऐसे भिन्न उल्लेखों में पारस्परिक विरोध नहीं है? भाष्यकार 
सायण ने कहा है कि “सूर्य उत्पन्न होते ही मन्देहांदि राक्षसों को 
मारता है।” इस कथन से भी शंका उत्पन्न होती है कि, पर- 
मात्मा के द्वारा सूे की उत्पत्ति होने के पदले दी राह्मस कहां से 
करा गये १ परमात्मा और सूर्य के बीच में राक्षसों की उत्पत्ति 
नहीं वत्ताई गई है। कदाचित्‌ राक्षसों की उत्पत्ति मान ली जाय 
वो सूर्य के साथ उनकी शत्रुता कैसो ? यदि पूवे की शत्रुता कहें 
तो, यह >रश्न उपस्थित होता है कि परमास्मा के पुत्ररूप से उत्पन्न 
हुए सूर्य में ऐसी घावक बृचि>-क्ररता कहां से आई? यदि 
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' अन्धकार को सूर्य का शन्रु सावकर उसी का नाश करने के लिए 
परमात्मा ने सूर्य को पैदा किया ऐसा कहा जाय तो “शन्रून 
इस बंहुबचन को अनुपपत्ति होती है । इसके सिवाय सायखा- 
चार्य ने तो सन्देदादि राक्षसों के नाम लेकर उनका बहु शत्रु के 
रुप मे निर्देश किया है । तीसरी असंगति यह है कि-सूर्य को 
देख कर सभी “उसाः” प्राणी प्रसन्‍न होते हैं. तच्॒ क्या सूथ के 
उत्पन्न होने के पूजे सभी प्राणी उत्पन्न हो चुके थे ? यहाँ परसा- 
त्मा और सूर्य के बीच में प्राणियों की सृष्टि नहीं बताई गई है 
फिर ये आणी कहां से आगये ! इस ऋतचा से तो उल्टा चह 
सिद्ध होता है कि राज़्स और आणी आदि लोक में पहले से ही 
उपस्थित थे। केवल सूर्य की अनुपस्थिति से उन्हें कप्ठ होता था, 

- राक्षस लोग प्राणियों को डराते थे | किन्तु परमात्मा ने सूर्य को 
पेदा किया, जिससे राक्षसों और अन्धकार का नाश हुआ हागना 

और सभी प्राणी प्रसन्न हो गये अथवा इतिहासकारों के कथ- 
नानुसार जहाँ जहाँ लंबे समय तक चूव दर्शन नहीं होता 
ऐसे नोबे जैसे अदेश में रहने वाले मनुष्य आदि प्राणी जब 
एशिया में आये तब प्रति दिन सूर्य के दर्शन होने से अन्चकार 
का नाश होते देखकर वे लोग प्रसन्न हुये, उनकी दृष्टि से सूर्य 
का नूदन आविसाव हुआ था। ऐसे सूर्य को परसात्मा के सिवशथ 
दूसरा कौन पैंदा कर सकता है ऐसी कल्पता होने पर इन 
ऋचाओं का उद्चारण उनके मुह से हुआ दो तो इसमें कोनसी 
असंगति है ! वास्तव में तो विषुवत्त मत्रेश से रशा अंश इक्षिग 
में और रशा अंश उत्तर में सूर्य का उदय अस्त होता दी 
रहता है, किन्तु अन्य अदेश से सूये चाले अदेश में आने वाले 
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आणियों को आश्वय अथवा प्रसन्नता हो तो इसमें कोई विशेष 
बात नहीं है ! अस्ठु, 
अब हस पुरुष सूक्त का जो कि प्र।यः सभी वेदों मे उपलब्ध 
होता है, निरीक्षण करें:-- 
सहसशोर्पा पुरुष सहस्तात्तः सहखपात्‌ | 
स भूमि विश्वतो घृत्वा त्यतिष्ठदशाहू लम्‌ ॥ 
( ऋग्‌० १० | ६० । १. ) 
अर्थ-सर्व आणी समष्टि रूप वुह्यांड हे देह जिसका, ऐसा 
विराट नाम का पुरुष है। उसके हजार ८ अनन्त मस्तक हैं, 
अनन्त ओखें हैं. अनन्त पॉब हैं | वह पुरुष भूमि वुह्मांड को 
चारों तरफ से व्याप्त कर केवल दस अशुत्न बाहर निकलता 
डुआ रहता है, अर्थात्‌ बुहांड व्यापी हे | 
पुरुष एवेद्‌ सर्च यदूभूत॑ यत्व भव्यम्‌। 
उतामुतत्वस्पेशानो यदन्‍्नेनातिरोहति ॥ 
(ऋग्‌० | १० । ६० ।२ ) 
आर्थ-वततमान काल में जो जगत दिखाई देता है, भूतकाल 
में जो था, ओर भविष्य में जो होगा, वह सब पुरुष रूप ही हे, 
चह पुरुष अम्रतत्व- देवता का स्वामी है, वह प्राणियों के 
भोग्य के का भोग करवाने के लिए ही जगद्वस्था भरें प्रकट 
होता है। 
एतावानस्य महिमा-तो ज्यायाश्र पूरुपः | 
पादोअस्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्याझरत दिवि ॥ 
( ऋगू० | १० | ६० | ३, ) 
अर्थ--यह जगत तो इसकी महिमा है। पुरुष तो इस 
सहिसा से कहीं अधिक है। यह अखिल चुझांड तो उसका 
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चतुर्थ श है। तीन हिस्से तो स्वश्चकाश स्वरूप में ही अम्ृतत्व 
रूप से रहते हैं । 
न्रिपादूर्ध उद्दैद्युरुषः पादोस्येद्ाामवत्युन' | 
ततो विष्वछः व्यक्रामत्‌ साशनानशने असि ॥ 
(ऋग्‌ १०६० | ४ ) 
अथे--जो तीन भाग संसारस्पर्श से रहित हैं ये सदेव 
शुद्धपुरुषरूप से निर्लेप दी रहते हैं। शेष एक पाद माया से 
लिप्त होकर जगत्‌ रूप बनता है। साया के योग से वह एक 
पाद, नरतिर्यच आदि विविध रूप से अर्थात्‌ साशन भोजन 
व्यवहार सदित चेतन ओर अनशन भोजन व्यत्रद्दार रहित 
जड़ से व्याप्त हो जाता हे । 
तस्साद्विरालजायत विराजो5घिपूरुषः | 
स जातोयरिच्यत पश्चादृभूमिमथो घुरः ॥ 
हि ( ऋणगू० १० । ६० | ९ ) 
अर्थ--उस आदि पुरुष से विराट ८भअ्ह्मांड देह उत्पन्त 
हुआ, वह आदि पुरुष उस देह में प्रवेश कर जह्मांडासिसानी 
देवता रूप जीव बना, उसका नाम है विराद पुरुष या अधि 
पुरुष, इसके बाद विराद पुरुष देवता, तिर्यच, मनुष्यादि प्राणी 
रूप बना, अथांतू विराद से मिन्‍न हुआ, फिर उसने भूमि का 
सर्जन किया, और पुर अथात्‌ शरीरों को सात धातुओं से 
पूरित किया अथात्‌ जीवों के शरीरों की स्ष्टि को । 
यत्पुरुषेण हथिषा देवा यज्ञ मतन्वत । 
चसन्तोथ्य्यासीदाज्य॑ ग्ीष्प इध्म. शरद्धथि: ॥ 
! (ऋणग० ६० | ६० | ६) 








दर सष्टिवाद और ईश्वर 





अथ--उच्तर सृष्टि की सिद्धि के लिये बाह्य द्रव्य न होने से 
देवों ने यज्ञ प्रारंभ किया। उस यज्ञ में देवताओं ने विराद पुरुष 
को हवि बनाया | वह यज्ञ मानसिक था इसलिए पुरुष आग में 
होमने के बजाय सझ्ूल्प मात्र से ही पशु मान कर यज्षस्तंभ में 
बांधा गया ओर ह॒विरूप से भन में कल्पना कर लिया गया। 
इस यज्ञ में बसंतऋतु घृत था, भीष्म ऋतु इधन ओर शरद ऋतु 
हविरूप में मानी गई थी | 
त यज्ञ” बहिंपि औक्षन्‌ पुरुष जातमझत' । 
तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषयश्न ये॥ 
( ऋणगू० १० । ६० । ७ ) 
अर्थ--सब से प्रथम उत्पन्न हुए विराट पुरुष फो ही यज्ञ 
पुरुष कद्दा जाता है। उस यज्ञ पुरुष को विष अर्थात्‌ मानस 
यज्ञ में देघताओं ने होम दिया। सृष्टि साधने योग्य प्रजापति 
आदि देवों ने तथा तदनुकूल ऋषियों ने उस पशुकर के माने 
हुए यज्ञ पुरुष से मानस यज्ञ की रचना की । 
तस्माक्षज्ञात्सवेहुतः सभुत पुषदाज्यम्‌ | 
पशून्ताँश्वक्के चायव्याचारण्यान्‌ आम्याय्य ये ॥ 
(कागू० २० ।६० ८) 
अर्थ--स्वोत्मक पुरुष जिस यज्ञ में होमा जाता है, उस 
यज्ञ का नाम “सबेहुत” है, उस सर्वहत्त-पुरुषमेधयज्ञ में से 
देवों ने दृधि युक्त घ्त आदि भोग्य पदार्थ, वायब्य, आरण्यक, 
(जंगली) ओर आम्य पशु बनाये। 
तस्मायशात्सवुत ऋचः सामानि जक्षिरे । 
धन्दांसि जक्षिरे तस्माणजुस्तस्मादजायत | 
( ऋगू० १० | ६० । ६ ) 
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अर्थ--उस सर्वहुत यज्ञ मे से ऋग्वेद, यजुर्वेद और साम- 
वेद तथा छन्द्‌ गायन उत्पन्न हुये। 
तस्मादरवा अजायन्त ये के चोभयादुतः । 
गावो इ जज्षिरे तस्मात्तस्माज्जाता अज्ावयः ॥ 
( ऋग्‌० १० । ६० । १० ) 
अथ--उस यज्ञ में से घोड़े, ऊपर नीचे दाँत वाले खघर 
गदद्दे आदि, गायें, बकरिये, भेड़े' आदि उत्पन्न हुई। 
यध्युरुष॑ च्यदधुः कतिधा व्यकल्पयन्‌। 
५ मुखं किमस्थ कौ वाहू का उरू पादा उच्येते ॥ 
( ऋग० १० | ६० | ११ ) 

- अर्थ-प्रजापति के प्राण रूप देवताओं ने जिस विराद 
पुरुष को बनाया, उसकी कल्पना कितने प्रकार से की गई ९ 
उस पुरुष का मुख क्‍या था ? दोनों झुजाएं कया थीं १ दो जंघाएं 
आर दो पॉव क्या थे ९ 

ब्राह्यणोस्प सुखमासीदूयाहू राजन्य: कृत: । 
उरू तदस्य यह श्यः पद्स्या शुद्रोडजायत ॥ 
( कप्गू० १० ] ६०। १२ ) 
अर्थ-त्राह्मण उस पुरुष के मुख में से पैदा हुए, क्षत्रिय 
आजा से से, वैश्य उरू में से, ओर शूद्र पाँव में से उत्पन्न हुये । 
चन्द्रमा मनसो जातश्चक्षो४ सूर्यो अजायत। 
सुखादिन्द्वृश्चाग्निश्व प्राणाद्वायुरनायत ॥ 
( ऋशगण १० | ६० | १३े ) 
अर्थ--उस पुरुष के सेन में से चन्द्र, आंख में से सूये, सुख 
सें से इन्द्र और अग्नि तथा आ्राण में से वायु उत्पन्न हुए । 
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'.. ज्ञाभ्या आसीदुन्तरित्ष शीष्णोचो: समवतंत । 
पतञ्षर्या भूमि्दिशः श्रोत्नात्तया लोकों अकरपयन्‌ ॥ 
( ऋगू० १० | &० | १४ ) 
अर्थ--उस पुरुष की नाभि में अन्तरिक्ष की, मस्तक में 
स्वर्ग की, पाँव में भूमि-लोक की तथा कान में दिशाओं की 
कल्पना की गई । 
सप्तास्याप्तन्‌ परिधयस्धिःसप्त समिधः कृताः | 
देवा यथक्लं तन्वाना अ्रवध्नन्‌ पुरुषम पशुम ॥ 
( ऋणग० १० | ६० । १४ ) 
श्रर्थ--उस यज्ञ की गायन्नी आदि सात छन्द रूपी सात 
परिधियां थीं, बारह मास, पांच ऋतुए, तीन लोक और सूर्य ये 
इक्तीस समिध्‌--इंधन थे। अजापति के आण ओर इन्द्रिय रूप 
देवताओं ने मानस यज्ञ करते हुए विराद्‌ पुरुष को पशुत्व की 
भाषनाओं से दृविरूप सान कर यज्ञ स्तंभ में वधा। 
यशेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि घर्माण प्रथमान्यासन । 
तेह नाकभहिमान: सचन्त यत्र पूर्व साध्याः सन्ति देचाः ॥ 
कह 9 ०-० $ आज क हैह है 55 438.) 
अथ--देवताओं ने मानस यज्ञ से पुरुष यज्ञ या पअजापति 
यज्ञ किया, उस यज्ञ मे जगन्निर्माण रूप मुख्य घर्म था। उस 
यज्ञ के उपासक विराट भाप्ति रूप स्वर्ग को प्राप्त करते हैं, जहाँ 
साध्य देवता > सृष्टि साधने के योग्य देवता रहते हैं, यह्‌ यज्ञ का 
दूसरा फल है। 


'' पुरुष सक्त की समालोचना 
पहली चार ऋचाएं पुरुष ओर जगत्‌ का स्वरूप बताती 
हुई पररपर व्याप्य व्यापकता दिखाती हैं। प्रथम ऋचा में पुरुष 
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के हजार सस्तक और हजार आँखें तथा पांव दिखाये हैं, यह 
घटना वरावर घटित नहीं हाती है क्‍योंकि एक मस्तक 
के साथ दो आंखें ओर दो पॉव हाने ही चाहिये। यदि एक 
मस्तक के साथ एक ही आँख आओर एक ही पाँच हा ता वह 
सनेष्य काना और लंगड़ा कहा जाता हे। इस असंगति का 
परिहार करने के लिये भाष्यकार ने अच्छा खुलासा कर दिया 
है कि सहलल शब्द उपलक्षण मात्र है। साग्य ने सहस्न का अर्थ 
“अनंत” किया हैं, रामानुज़ ने “असंख्य” अर्थ किया है, ओर 
मंगलाचार्य तथा महीघर ने “बहुत्व” अर्थ किया है। अर्थांत्‌-- 
मस्तक, आँख ओर पाँव वाले जीव जगत्‌ में असख्य-अगणित 
+ अनंत हैं। वे सी अवयच आदि पुरुष के गिने जाते हैं, इसलिये 
वह पुरुष अनन्त मस्तक, अनन्त ओंख और अनन्त हाथ पॉव 
वाला है। इस पुरुष का नाम, विराट पुरुष कहा जाता दै,क्योंकि 
विराद्‌ क्रक्मांड उसका शरीर है, और उस शरीर का अभिमानी, 
उस शरीर मे प्रवेश करने वाला विराट पुरुष है। तह्मांड ओर 
विराद्‌ पुरुष परस्पर व्याप्य व्यापक हैं । दूसरा आदि पुरुष या 
सुख्य पुरुष जगद्‌ व्यापक तो है पर जगत्‌ से बाहर भी रहता है। 
अथम ऋचा बताती है कि वह जगत्‌ से दुस अगुल बाहर रहता 
है, अर्थात्‌ विराट पुरुष या ब्रह्मांड से ' आदि पुरुष--परमात्मा 
दूस अंगुल चारों तरफ बाहर रहते हैं ओर तोसरी ऋचा सें 
कहा है कि आदि पुरुष का एक पाद त्रह्मांड व्यापी है, और शेष 
तीन पाद्‌ ब्रह्मांड स बाहर अलिप्त रहते हैं । यह अभिगम्राय 
सायण और सद्दीधर का है। इस दिसाब से पहली ओर तीसरी 
ऋचा सें परस्पर विरोध दिखाई देता है। मंगलाचर्य और 
रामानुज उक्त विरोध को इस प्रकार दूर करते हें कि-- दिवि”? 
शब्द का अथे उध्चल्लोक, अथवा जनलाॉक, ओर सत्यत्याक 








ट्द् सृष्टिवाद और इश्वर 





सममना चाहिए | इसका मतलब यह हुआ कि तीन चरण तो 
उध्चलोक में प्रकाश करते हैं ओर एक चरण अधोतज्ोक में 
प्रकाश करता है। इसीलिये भूलोक से स्वर्गलोक में अधिक 
सुख ओर अधिक प्रकाश है। इस हिसाव से पहली और तीसरी 
ऋचा का पारस्परिक विरोध तो दूर हो जाता है, किन्तु भाष्य- 
कारों का मतभेद तो बना ही रहता है, क्‍योंकि सायण और 
महीधर के मत से आदि पुरुष तक्वांड से तीन गुणा वड़ा है। 
तब मगलाचार्य और रामानुज के मत से अह्मांड व्यापी--त्रह्मांड 
परिमित आदि पुरुष है, अर्थात्‌ आदि पुरुष और विराट पुरुष 
लगभग बराबर है। यह एक मतभेद हुआ । 


(२) अथम ऋचा में भूसि शब्द आता है। उसका असिद्ध 
अर्थ तो पृथ्वी होता है, किन्तु भाष्यकारों ने इस अर्थ को छोड़ 
कर नये ही अर्थ किये हैं। सायण ने भमि शब्द का अर्थ अ्यांड 
का गोला किया है। महीधर ने भूमि शब्द को भूतोपलक्षक मान 
कर उसका अर्थ पथ्वी, जल, आदि पांच भूत किया है। संगला- 
चाय ने भूशव्दोपलक्षित भूभुवः स्वः यह त्रैलोक्य अर्थ किया 
हे । रामानुज ने सशब्द का भूमि के साथ जोड़ कर समस्त 
भूमि शब्द का.अर्थ किया है। प्रकृति सहित अर्थात्‌ भूमि याने 
अकृृति, उस सहित जीव, काल और स्व्रभावरूप समुदाय, इतना 
अथे समूमि शब्द का किया है। इस प्रकार मिन्न-भिन्न अर्थ' 
करते हुए भी जज्ञांड व्यापित्व रूप तात्पय में चारों एक मत हो 
जाते हैं.। किन्तु पांचवीं ऋचा में जो भूमि शब्द आता है उसके 
अथे में सभी क्यो सत भेद रखते हैं ? _ महीघर और सायण तो 
भूमि अर्थात्‌ एथ्वी अर्थ करते हैं। मंगलाचार्य अतल, वितल 
आदि सात भुवन या पाताल लोक पचास करोड़ योजन विस्तार 
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करन 


वाला अर्थ करते हैं। तब रासाजुजाचार्य भूम्यन्त समुदाय ऐसा 
अथ करते हैं, इनका समन्वय कद्दों होगा ? एक ही सूक्क में 
एक ही शब्द का एक स्थान पर एक अर्थ ओर दूसरे स्थान पर 
दूसरा अर्थ करना यह कल्पना नहीं तो क्‍या है ९ 


(३) इसी अकार चौथी ऋचा में आये हुए साशन ओर 

' अनशन शब्द के सस्वन्ध में भी मत मिन्नता है। सायण ता 
साशन अर्थात्‌ भोजन उ्यवहार सहित चेतन जगत्‌ आर 
अनशन अर्थात्‌ भोजन व्यवहार रहित जड़ जगत्‌ अर्थ करते 
हैं। तात्पर्य चह दै कि परमात्मा का च॒तुर्थोश जड़ चेतन व्याप्त 

होता है, ओर तीन हिस्से चेतन ही चेतन रहते हैं । यह्‌ साथण 
फा अर्थ हुआ। मदह्दीधर का भी यही अमिप्राय हैँ । मंगलाचार्य 

ने साशन शब्द का अर्थ अधोलोक ओर अनशन शब्द का 

अर्थ उर्ध्व लोक किया है, क्‍योंकि अशन अर्थात्‌ फर्म फल 

कठृत्व भोक्‍हत्वादि व्यवहार उससे युक्त वह साशन आर एल 

व्यवहार से रहित बद अनशन । अधघोलोक में ऐसा व्यवटार 

है इसलिए वह साशन ओर उर्ध्वलोक में ऐसा व्यवहार नहीं 

है अतः वह अनशन है। रामालुजाचार्य ने अशना का ध्पर्थ 

धासना किया है। साशना अर्थात्‌ चासना सहित 'प्रधो लॉक 

और अनशना अर्थात्‌ वासना रदित उध्वेलोफ। इस एिसाव 

से साथण और महीधर का एक मत ओर मंगलाचाय तथा 

रामाजुझचार्य का दूसरा सत होता है। इस अर्थ भेद से आदि 

पुरुष की भद्दत्ता में भी घड़ा अन्तर हो जाता है। यद इस प्रकार 

है कि सायण और सहीधर के मतानुसार आदि पुरुष फे मीच 

हिस्मे संसार स्पर्श से रहित और एक हिस्सा--चनुर्य माग 

संसारसपश--जगह्ििफार सद्वित है। और मंगलाचार्य और 
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च्ट सष्टिवाद और :श्वर 
रामानुजाचार्य के मतानुसार परमात्मा के तीन दिम्मे उर्ष्ध क्तौफक 
में ओर एक हिस्सा अधोलोक में प्रकाशमान होगा »ँ, इस 
प्रकार चारो हिस्से अद्यांड में दो आजाते हैं। कर्फ मात इतना ही 
कि--5ध्य लोक सें तीन हिस्से द्वान से अधिक प्रकाश होना ई, 
तब अवोलोक में एक द्विस्सा धोने से थोड़ा प्रकाश रहता ई । 
पांचवी ऋचा मे सप्टि का क्रम संत्ेप से बताया गया ए 

सच से प्रथम विगद की उत्पत्ति होती हैं। विराट के दो अथी 
होते हं--जगत्‌ और इृश्वर स्थानीय विराद पुरुष। जिसकी 
यहाँ अ्रथम उत्पत्ति बताई हैं, वह विराट पुरुष नहीं फिन्तु श्रद्मांड 
जगत हे । त्रह्मांड तेयार हो ज्ञाने के बाद उसमें प्रवश फरने 
वाला ओर तक्षांड को अपना देंह बनाकर उस टेट का अभि- 
मान रखने वाला विराद पुरुष ( हजार मस्तक आदि अवयधों 
वाला इश्वर ) उत्पन्न होता हूं । तत्पश्चात्‌ वह चिराद पुरुष वेच, 
तियच, मनुष्य आदि जीवरूप धारण करता हैं । वह जीधों को 
अपने से अलग करता है। बाद में भूमि प्रथ्ची बनाता दँ। 
उसके वाद ऊपर वताये हुए जीचों के शरोर चनाता है | बस 
इस एक श्लोक में िराट की सृष्टि का क्रम पूरा हाजाता है । 
इसी वात को यदि सपप्टता से कहें तो इस प्रकार कंद 
सकते हँ--- 

वह पुरुप--आदि पुरुष, 

विराद न्रक्षांड-जगत्‌ , 

विराट पुरुष 

देवादि जीव, 

पृथ्ची, 

जीवों के शरीर । 
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यह क्रम सायण और महीधर के भतानुसार है। मंगला- 
चाये विराद्‌ पुरुष को विराद जगत्‌ से उत्पन्न होना बताते हैं, 
आदि पुरुष से नहीं। ओर देवादि जीवों की भिन्न सूष्टि भी 
नहीं बताते हैं । इसके सिवाय छट्टे नम्बर में जीवों के शरीर 
की जगह जरायुजादि चतुर्विध भूत योनि उत्पन्न होना कहते 
। देवादि जीवों की उत्पत्ति के बदले उध्वलोक में पुरुष 
प्रकाश करता है--ऐसा कद्दते हैं । 
“ मंगल भाष्य का स्पष्ट सृष्टि क्रम इस प्रकार हैः-- 
वह पुरुप--आदि पुरुप, 
विराट ऋ्रह्मांड शरीर, 
बैराज पुरुष, 
चैराज पुरुष का उध्वलोक प्रकाशन, 
भूमि-पए्थ्वी, 
जरायुजादि भूत योनि । 
रामानुज के साष्यामुसार सृष्टि क्रा-- 
१ चह पुरुष--अन्तर्याति आदि पुरुप, 
.- २ कार्य कारण रूप प्रकृत्यधिष्ठाता विराद पुरुष, 
३ महत्तत्वादि कार्याधिष्ठाता अधि घुरुष, 
_ ४ महत्त्व अहंकारादि रूप कार्य परिणत-स्ववंत्र अतिरिक्त, 
, ४ भूम्यन्त समुदाय > पंच भूव समुदाय सर्जन, 
, 5 देह आदि । 
, कक्त प्रकार से चारों आाष्यकारों के मिन्न-मिन्न अभिम्राय हैं । 
स्वामी दयानन्दजी का अमिप्राय वो इनसे भी अलग है। इन्ह 
तो बहुत से स्थानों पर आर्थ मे परिवर्चन किया है जिसको ससा- 
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लोचना करने से विग्तार बढ़ जायगा उसमे यहाँ ट्सका कम्जर 


नहीं किया है, आगे अवसर मिया तो इसरो दिशेशन कंगायां 
जायगा | 


इममे आारि पुरुष बाचक गते शब्द रेफ्शा हक हें । यह 
्ौः न का श््य 
पूर्व परामशेक ह । पूर्व में तो पुरुष दाबट आया »ै। दुरपर शध्द 


सास करके सांख्य और योग हर्शन यो व्यमिमत इच्ट पाथक 
है, उसे भष्बाट में क्यो प्रपना लिया गया। आात्यकार प्रायः 
अष्यवादी हैं, श्सीलिये उन्दोने वे सेश्नन्त शास्त्र प्रसिद्ध पर- 
सात्मा घना दिया । गृद्ध भी दो, हुस पर्चा से ह्सग्से की 
अधिक 'प्राचश्यकता नहों ४। परन्तु बद्धायाश्यों को इससा 
तो बताना चाहिये कि निगु श, निधिफारी, परमद्दा रूप, दि 
पुरुष में से ब्रद्माह जड़ जगत्‌ क्रिस प्रकार उन्पन्न ए गा? मिरययय 
में से सावथरव फ़िस प्रफार घनां ? निशाक्तार में से साफार किस 
प्रकार पेदा हथआआ निगु गा में से सगुण फिस प्रकार यना ? जम 
कि भूमि और भूत योनि पीछे से यने हैं, तब मद्यांठ फिस बस्तु 
का चना हुआ था ? क्या अद्वांठ का ढोसा या सकूशा पदिले 
बनाया गया था और उसकी रचना भूमि यनाने के श्राद फी 
गई हं ) क्‍या, उर्ध्चलाक प्रथम बनाकर पोदे भूलाक बनाया 
गया ? उध्बेलोक में परमात्मा का नौन गुणा प्रकाश और भूमि 
लाक में चतुथाश प्रकाश, उस न्यूनाविफता फा क्‍या फारण हे ! 
परमात्मा के तीन हिस्से निलिप्त रहते हैं और एक हिस्से में 
सूष्टि अलय रूप जगहिकार होता है इसका क्‍या कारण * निर- 
वयव एऊ वस्तु के हिस्से फेसे हुए! आदि पुरुष मे से विराट 
पुरुष छोटा ओर बिराट पुरुषसे जीव छोटे हुए, तो इस प्रकार बड़े 
में से छीटा द्वोने मे महिमा बढ़ी था घटी १ जीव में से शिव होना 


जु 
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" यह तो सहिसा बढ़ने का लक्षण है, किन्तु शिव में से जीव का 


होना यह तोअत्यक्ष महिमा घटने का लक्षण है,इत प्रकार परमात्मा 

की सहिमा घटाना क्‍या उचित है? महिसा घटाने वाली लीला 

चासना वाले पुरुषों को हो सकती है, वासना रहित परमात्मा 

को लीला कैसी ! आनन्दघनजी ने ठीक दी कहा है कि-- 
“दोपरहित ने लीला नवि घटेरे, लीला दोप विलास 

, एक तरफ तो यह कहना कि- पुरुष एवेद्म्‌ यह जगत्‌ पुरुष 


- रूप ही है और दूसरी तरफ यह कइना कि “सजातोः्त्यरिव्यत” 


विराट पुरुष देव तियं&च सनुष्यादि जीव रूप से अलग हुआ, 
क्या इन दोनों बातो में परस्पर विरोध नहीं है। पहले जीव बनाये, 
फिर भूमि बनाई, और उसके बाद जीवों के शरोर बनाये, तो 
चताइये कि-जब तक शरीर न चने थे तब तक जीवों को कहाँ 
रक्‍्खा गया ? शरीर बनने के पूर्व ही परमात्मा के लिये 
“सहस्ष शीर्पा” इत्यादि विशेषण लगाना कटद्दों तक घटित द्दो 
सकते हैं ९ ऐसे झनेक प्रश्न, अनेक मत भेद पांच ऋचाओं की 
समालोचना में उपस्थित होते हैं, इसलिये यद्द ग्रक्रिम खास 
विचारने के योग्य है। अब जरा पीछे को ऋचाओं पर विचार 
करें। 

छट्ठी से दसवीं तक की पाँच ऋ-चाएँ देव र्ृष्टि का प्रतिपादन 
करती हैं। विराट का अधिकार देवताओं को मिलता है । वियाद्‌ 
रिटायर हो जाते हैं और देवता उनका कार्य-भार उठा लेते हें । 
सायण और महीधर कहते हैं कि उचर रूृष्टि के लिये द्रव्यान्तर 
को जरूरत होने से देवताओं को यज्ञ आरम्भ करना पड़ता है, 
थन्न में हवि दी जाती है, और ह॒वि के लिये किसी उत्तम वस्तु 
की आवश्यकता रहती है । दूसरी उत्तम वस्तु के नहीं मिलने से 
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पुरुष का हवि रूप में उपयोग करने का देवता संकल्प करते दें। 
भाष्यकार के कथनानुसार यह यज्ञ मानस-यज्ञ है अथांत्‌ मनकी 
कल्पना से यज्ञारंभ द्ोता है । इस पुरुपमेध यज्ञ में देवता व्लि 
देने के लिये विराद पुरुष को यज्ञस्तम्भ में बांधते हैं। अर्यात्‌- 
बॉधने का संकल्प करते हैं। फिर वसनन्‍्त ऋतु की घूत रूप से, 
भीप्स ऋतु का इधन रूप से ओर शरद ऋतु की द्ववि रूप से 
कल्पना करते हूँ । गायत्नी आदि सात छन्दों को परिधि-वेदिका, 
ओर बारह मास, पॉच ऋतुऐँ, तीन लोक, ओर सूर्थ इन 
इक्कौस वस्तुओं को समिध्‌ रूप से मान लेते हैं।साध्य देवता 
ओर ऋषि मिल कर यह यज्ञ करते हैं । इस सवंहुत यज्ञ में से 
देवता, जगल और आस के पशु तथा ऋगू, चजु और साम यह 
तीनों वेद और यज्ञ के पशु घोड़े, गायें, चकरी, भेड़ आदि उत्पन्न 
करते हैं। सृष्टि का तीसरा ढुकड़ा यद देव सृष्टि हुई। 

यहाँ अनेक प्रश्न उपस्थित होते हैं, जेसे कि-विराद पुरुष 
को रिटायर क्यो होना पड़ा ? थक जाने से, या शक्ति द्वीन हो 
जाने से ? किसी कार्य को बीच में छोड़ देने की अपेक्षा उसे 
आरम्भ ही न करना क्या अधिक उचित नहीं है? 

अनारभो सलुष्याणां, प्रथम बुद्धितत्तणम्‌ | 
आएव्धस्यान्तभम्नं, द्वितीय॑ चुद्धिलशणम॥| 

ठीक हे, पिता का कार्य पुत्र करे इसमें कोई नई बात नहीं 
है। विराट पुरुष ने उत्तर सृष्टि का कार्य देवताओं को सौंपा तो 
साथ ही उत्तनी शक्ति भो क्यों नहीं दी ? यज्ञ करके उन्हें बाद में 
क्यों शक्ति उपाजन करनी पड़ी ? और मजे की बात तो यह है 
कि देवताओं को बलि देने योग्य कोई वस्तु ही नहों मिली जिससे 
उन्हें अपने पूज्य पिता परसात्मा को ही पल्ति बचाना पड़ा 








पुरुष सूक्त की समालोचना ६३ 





नर 


स्तम्भ और रस्सी नहीं होने से वाह्य बन्धन से बे उन्हें नहीं बांध 
सके, किन्तु बांधने का संकल्प तो किया ? मन से भी यदि किसी 

_को गाली दी जाय,शाप दिया जाय था हृष किया जाय तो 
क्‍या सामने वाल को बुरा नहीं लगेगा ? क्या संकल्पी हिंसा से 
पाप नहीं लगता ? इसके सिवाय इस कल्पनामय यज्ञ में से 
घृत, पशु, घोड़ा, गाय, बकरी, भेड़ आदि का उत्पन्न होना बताया 
गया है तो क्ष्या यद्द उत्पत्ति भी काल्पनिक दी हुई या सच्ची 
हुई जो घृत दूध दें सके और सवारी के कास में आसके ९ 
काल्पनिक यज्ञ सें से काल्पनिक वस्तु की उत्पत्ति होना बड़ी 
चात नहीं है किन्तु सच्ची वस्तुओं के उत्पन्न होने की बात तो 
आश्चयेकारी ही कट्टी जायगी । यदि उनकी संकल्प शक्ति ऐसी 
थी कि वे जो चाहें सो उत्पन्न कर सकते थे तो ऐसी हालत में उन्हें 
संकल्प मात्र से ही उत्तर सृष्टि उत्पन्न करनी थी अथवा यज्ञ के 
लिए नूतन द्॒व्य निर्माण कर लेने थे, जिससे पिता को द्दी होम 
देने वाले कलक युक्त नरमेध की आवश्यकता तो नहीं पड़ती ! 
ऐसे घर्णनों से ही नरमेघ, अजामेध, अश्वमेध आदि हिंसां प्रधान 
चज्ञों को उत्तेजन मिलने से पापसय अबूत्ति की परम्परा चांद, 
हुई है, थह कहना क्‍या असंगत है ! 


बारहवीं ऋचा में प्रजापति के अधिकार देवें। को सौंप 
जाते हैं अर्थात्‌ प्रजापति के मुख में से सुख रूप न्राह्मण, भुजा में 
भुजा रूप क्षत्रिय, उरु में से उरु रूप वैश्य, और पाँव में 
पाँच रूप शूद्र उत्पन्न होना बताया है। किन्तु यह नहीं 
बताया कि इस प्रकार अधिकारों को बदलने का क्‍या कारण दै। 
यह भी नहीं बताया कि प्रत्येक वर्ण के स्त्री ओर पुरुष दोनों उत्पन्न 


हुये या एक ही, और बह एक दी स्त्री थी या पुरुष ? यदि दोनों 
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हुये हो तो एक स्थान से उत्पन्न होने के कारण क्‍या वे भाई 
वहन नहीं माने जायेंगे ? वारतव में इस प्रकार की उत्पत्ति प्रक्ृति 
से विरुद्ध ही है । प्रजापति का सृष्टि नियम के विरुद्ध इस प्रकार 
करने का क्‍या कारण था ? शुद्वों ने प्रजापति का कौनसा अप- 
राध किया कि जिससे वे नीच वनाये गये ? ओर न्ादाणों ने क्या 
उपकार किया, जिससे थे उच्च बनाये गये! जीव जब 
उत्पन्न हुय तब तो परमात्मा के अंश रूप से द्वोने से सभी 
समान द्वी उत्पन्न हुये दोंगे! अशी के गुण दी अश में 
आते हैं. फिर उच्चता ओर नोचता बीच में कहाँ से 'आ खड़ी हुई! 
जीव और शरीर तो विराद के बनाये हुए हैं, उनमें भेद भाव उत्पन्न 
करने का प्रजापति को कया अधिकारथा ? क्या इस प्रकार करने 
से विराट पुरुष का अपमान नहीं होता है? मनुष्य के जीव ओर 
शरीर एक बार विराद से वन चुके फिर उन्हीं को प्रजापतिए मुंह 
और पेर से उत्पन्न करने का क्‍या कारण था ? यहां तो सृष्टि के 
आरस्म काल को बात चल रही है, यहां पुनर्जन्म का प्रसंग कहां से 
आगया ? बस्तुतः परमात्मा ने समान दृष्टिऔर न्याय दृष्टि पूवंक 
जिस सुष्य वर्ग को एक रूप बनाया है उसी को प्रजापति उच्च 
नीच बना कर किसी वर्ग का अपमान करे यह विराद पुरुष की 
समान दृष्टि के सामने प्रजापति का बल॒वा नहीं तो क्या है? 

तेरदवीं और चौदहवीं ऋचा में प्रजापति के मन में से 
चन्द्रमा, आंख सें से सूर्य , मुंह में से इन्द्र और अग्नि, प्राण में 
से आकाश, मस्तक में से युलोक-स्वगे, पांव में से भूमि और 
कान में से दिशाएं उत्पन्न होना बताया है | 

सूर्य की उत्पत्ति के दो तीन प्रकार तो पहले बता चुके हैं। 
अदिति का आठवां पुत्र सूर्य, देवताओं का तोम्न रेशुकण सूर्य 
ओर सत अरड में से उत्पन्त होने वाला सूरे, यह तीन प्रकार 








पुरुष सूक को समालोचना ध्श्‌ 





और चौथा प्रजापति की आँख में से उत्पन्न होने वाला सूर्य । 
क्या ये चारों सूर्य एक ही हैं या मिनत-मिन्‍न ! क्‍या सूर्य पहले 
छोटो था, और क्रम से बढ़ते बढ़ते इतना बड़ा हुआ ( या प्रारम्भ 
से ही ऐसा बड़ा था? बढ़ता हुआ तो दिखाई नहीं देता है यदि 
पहले से ही इतना वड़ा था, तो वद्द आंख में से किस प्रकार 
उत्पन्न हुआ ? क्‍या प्रजापति की आंख सूर्य से भी बड़ी थी 
झांखें तो बाई' और दाहिनी ऐसी दो होती हैं। इनमें से कौनसी 
आंख में से सूर्य उत्पन्न हुआ ? यदि एक आंख में से सूर्य की उत्पत्ति 
बताते हो तो दूसरी आँख से से चन्द्र की उत्पत्ति फ्थों नहीं बताते? 
. चन्द्र का उत्पत्ति स्थान मन है,ऐसा बताने की कया आत्रश्यकता 
हैं? अदिति के आठ पुत्रों में इन्द्र भी एक है, फिर उसी इन्द्रका 
: अजापति के मुख में से उत्पन्न धोना क्‍या परस्पर विरोधी नहीं 
है ! नाभि में से अन्तरि्ष की उत्पत्ति बताई तो क्‍या अन्तरिज्ष 
से नामि वड़ी थी ? मस्तक में से स्वगलोक बनने का कहा तो क्या 
स्वर्ग लोकसे भी मस्तक बड़ा था ? पाँव में से भूमि उत्पन्न हुई तो 
पाँच कितने बड़े होंगे! कान मे से दिशाए उत्पन्न हुई तो कान कितसे 
बढ़े होंगे ? कान तो दो होते हैं, ओर यहां “श्रोतयत््‌” यह एक 
वचन है, तब बताइये कि किस एक कान से दिशाएं उत्पन्न 
हुईं। “अजात” के बदले 'अकल्पयन क्रिया पद है । उत्पत्ति के 
बजाय यह सव कल्पना तो नहीं है ? त्रह्मवादी के मत से जगत्‌ 
मात्र कल्पित है--वस्तुतः कुछ भी नहीं है। तब “अजायत 
अजायत” ऐसा कहने का क्या प्रयोजन है ? 

पनद्रद्वी ऋचा मे २१ समिध्‌ बताई गई हैं, जिन में ऋतुएं 
पांच ही गिनाई हैं किन्तु बारह मास की छः ऋतुएं होती है ! 
फिर यहाँ पाँच ही क्‍यों बताई गई । 
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सोलहवीं ऋचा मे यज्ञ के दो फल बताये हैं एक सृष्टि रचना 
रूप मुख्य फल और दूसरा ख्रये में प्रजापति पद को प्राप्ति 
इससे फलित होता है कि--रूष्टि रचना का फत्त मुक्ति नहीं है, 
“जैसी करणी, वैसी भरणी और बैसी ही पार उतरणी” 
संसार रचना का फल संसार पवृत्ति ही दो सकता है, ससार 
निवृत्ति रूप मुक्ति नहीं हो सकता। 


उपसंहार है 


ऊपर बताए गये सात वादियों में से दो वादी इस सृष्टि 
ऊम में आ जाते हैं। वे ( १) देवउच ओर (२) बभउत्त हैं । 
विराद और अजापति ये दो नये सृष्टिकर्ता “पुरुष सूक्त' में 
मिलते हैं । मनुस्म॒ति के सृष्टि क्रम म स्वयभू , अड और ब्रह्मा 
यह तीन सृष्टिकर्ता सात वादियो में से हैं। बिराट्‌ , मनु और 
अजापति यह तीन नये हैं | विरादू ओर अजापति 'पुरुष सूक्त' 
साधारण है, एक मनु नया है। सातों में से पाच सनुस्म॒ति ओर 
पुरुष सूक्त में आ जाते हैं । इश्वर और प्रकृति ये दोनों इनसे 
चाहर रहते हैं। विराट , मनु और अ्रज्ञापति, इन तीनों को 
सातों में मिलाने से दस रष्टिकर्ता उपस्थित होते हँ। 


भजुध्यति और पुरुष सूक्त का रूष्टि क्रम बराबर नहीं 
मिलता है । देखिये-- 


मनुस्म ति-सृष्टिक्रम पुरुष सूक्त-सृष्टिक्रम 
१ स्वयभू १ आदि पुरुष--मक्ष 
२ अंड २ विराद--अद्यांड 
३ ब्द्या ३ विरादू--पुरुष 


४ विराद ४ देव -चज्ञ द्वारा 
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. “सात मनु. ४ प्रजापति 
३ मरीचि आदि दस प्रजापति 


उुरुप सूक्त का बिराद , आदि पुरुष ओर ब्रह्मांड का योग 


होने में उत्पन्न होता हे जब कि भनुस्मति का विराद बह्मा के 
शरीर के नर और नाटी रूप दोनों विभागों के योग ,होने से 
मैथुनी सृष्टि से उत्पन्न होता है। ये दोनों विराद्‌ एक हैं या 
भिन्न-भिन्न हैं? इतने बढ़े सेद का क्‍या कारण है? क्‍या 
अडुम्धति की खृष्टि वेदसूलक नहीं है ? यदि वेद मूलक है तो 
उप सूक्त के साथ समन्वय क्‍यों नहीं होता? पुरुष सूक्त के 
फष्ट क्रम में तीनों चेदों का यज्ञ द्वारा देवो से उत्पन्त होना 
पेताया है। किन्तु मनुस्तृति के सृष्टि क्रम में अग्ति, वायु और 
पथ भें से अह्म ने तीनों वेदों का दूध की तरह दोहन किया हैं 
ऐसा लिखा है, इसका क्या कारण है ? 


' * शृति-श्रुति से भेद 
ऋणगू वेद और मनुस्मृति में यदि भेद हो तो उसमें कालान्तर 


कक कल - 


काभी दोष हो सकता है, पर श्रुति ,श्रुति मे ही भेद हो उसका 
क्या किया जाय ? पुरुष सूक्ष में सृष्टि रचना में अनेक हििस्सेदार 
चनाकर अनेक वादियों का अपने में अन्तर्भाव करने की कोशिश 
की गई है, किन्तु १२१ वें नंचर के दिरिण्यगर्म सूक्त में तो श्रजा- 
पति के सिवाय अन्य र्ृष्टि कर्ताओं की अपेक्षा की गई है,' 
चंखिये-- 
' » हिरणयरार्भ- समवर्त्तताग्रे भूतस्य जात. पतिरेक आसीत | 
स दाधार पथिवीद्याझ्ुतेमां कस्मे देवाय हथिपा विधेप्त 
( अग० १० १२१। १ ) 
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अथ--अग्रे 5 सृष्टि के पहले हिरण्यगर्भ स्वर्ण के अंड में 
से उत्पन्न होने वाला अ्रजापति विद्यमान था। बह हिरण्यगर्भ 
की अध्यक्षता में सृष्टि उत्पन्न करने वाले परमात्मा से 
उत्पन्न हुआ। उत्पन्न होते द्वी सारे जगत्‌ का र्त्रामी बन गया 
उसने स्वगेलोक युलोके-अन्तरिक्ष और भूमि को धारण किया | 
उस प्रजापति की हम ह॒चि द्वारा सेवा करते हैं । 
येन चौरुपा एथिवी च इह्ना येन स्व. स्तमित येन नाकः | 
यो अन्तरित्ते रजसो विमान: कस्मे॥ 
( कगू० १०। १२१ | ) 
अथे--जिस प्रजापति ने अन्तरिक्ष, पृथ्वी, और स्वर्ग को 
स्थिर किया, तथा नाक > सूर्य को आकाश में रोक रक्खा और 
जो आकाश में पानी का निर्माण करता है, उस प्रजापति 
देव को हम हृथि द्वारा सेवा करते हैं। 


मानो हिंसीजनिता य, प्रथिच्या, यो वा दिव॑ सत्यधर्मा जजान 
यश्चापश्रन्द्धा बृहतीजेजान कस्मे ॥| 
( ऋगू० १० | १९१ | ६ ) 
आर्थ-दजों अजापति पृथ्वी को उत्पन्न करने वाला है, 
जिस सत्वधर्म वाले अ्ज्ञापति ने स्वर्ग को उत्पन्त किया, जिसने 
अहाइजनक बहुत पानी को पैशा किया, उस अजापति देव 
की हम हृवि द्वारा सेवा करते हैं। ः 
प्जापते न स्वदेतान्यन्यो विश्वा जातानि परिता बभूष । 
( ऋग्‌ू०१० । १२१ | १० ) 
अ्थ--हे प्रजापते १ तेरे मिवाथ अन्य कोई भी देव विश्व- 
व्यापी भद्दाभूतादि सजेन करने के लिए समर्थ नहीं है। 
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इन चार ऋचाओं में या दस ऋचा वाले सूक्त में अकेले प्रजा- 
पति को ही सूष्टि कर्ता चताया गया है। दसवीं ऋचा में तो भार 
पूवक कहा गया है कि-तेरे सिवाय अन्य कोई सर्वे भूतों को 
सर्जने में समर्थ नहीं है।इससे दम पूछते हैं. कि--क्या इस सूक्त से 
पुरुष सूक्त और मलुस्ठति की बाता का खंडन नहीं हो जाता है ? 
- इस से प्रजापति के सिवाय बाकी के सभी उस्मेदवारों को अपनी 
अपनी सृष्टि का दावा नहीं उठा लेना पड़ता है? पहली ऋचा 


, के अवतरण में सायण ने हिरण्यगर्भ को प्रजापति के पुत्र रूप 
से दिखाया है। क्‍या इस वात में परस्पर विरोध नहीं है! 


ऋचादि सृष्टि 
ऋतं व सत्यं चाभीद्धात्पसोअ्ध्यजायत | 
चतो राध्यजायत ततः सम्रुद्रो*र्णवः ॥ 
( ऋग्‌० १० । १६० १) 


[३] 


अर्थ--ऋत - मानसिक सत्य, और सत्य रू वाचिक सत्य तपे 

हुए तप से उत्पन्न हुए, उसके बाद शत्रि अन्धकार उसन हुआ, 
उसके बाद पानी वाले समुद्र उत्पन्त हये | 

समुद्रादर्णवा दृधि सम्वस्सरों अ्रजायत | 

अ्रद्दोराच्रारि] विद्धद्धिश्वस्थ मिपतो चशी॥ 

( ऋग्‌० १०। १६० | हे ) 

५५ अर्थ--समुद्र के बाद सम्बतसर उत्पन्न हुआ ( सम्व॒त्सर 
सर्वकाल का उपलक्षक है) अर्थात्‌ सर्वकाल उत्पन्न डुआ ) वह 
सूर्य अहोरात्रि को ( उपलक्षश से सर्व भूतों को ) उत्पन्न करता 
हुआ सर्व जगत्‌ का स्वामी बना।.* ' 7, 
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सूर्यांचन्द्रमसी घाता यथापूर्चभकल्पयत | 
दिवं शव प्थिवी चान्तरिक्षमथों स्त्र* ॥ 
( ऋगू० १० | १६० | ३) 


५ रथ ९ 
अर्थ--काल के ध्वज रूप सूये और चन्द्र, सुखरूप स्वगं, 
किक न ए 
पृथ्वी और अन्तरिक्ष को धाता ने पूर्व की तरद्द बनाया । 


यहाँ अ्रजापति की जगह धाता को स्त॒ष्टि कर्ता बताया हे। 
कदापित्‌ अजापति और धाता को एक रूप मान लिया जाय तो 
भी सृष्टि कम तो नया ही है। मनुस्द्रति और पुरुष सूक्तके प्रजापति 
की अपेक्षा इस धाता रूप प्रजापति की राष्टि का क्रम कितना 
बिलक्षण है ? क्‍योंकि इसमें घात। को तपस्या करनी पड़ती है, 
तपस्या के योग से ऋन और सत्य उत्पन्न होते हैं ) फिर विचित्र 
चात यह है कि सत्य से रात्ि--अन्धकार की उत्पत्ति होती है | 
सत्य से तो प्रकाश को उत्पत्ति होनी चाहिये थी, अन्धकार क्‍यों 
(अहोरात्रि शब्द बाद में आता है, इसकेलिये रात्रि शब्द का अर्थ 
गीता रहस्य की भ्रस्तातना में तिलकने अंधकार किया है। अंधकार 
से पानी वाले समुद्र किस अकार उत्पन्नहुए | समुद्र से काल किस 
अकार उत्पन्न हुआ | सायण भाष्य में कद्दा है कि काल में से अद्दो- 
यत्रि अर्थात्‌ सर्वभूत उत्पन्न हुए | तब प्रश्न यह उठता है कि 
सर्वभूत उत्पन्न होने से पूर्वे समुद्र में पानी किस प्रकार उत्पन्न 
हुआ * पानी भी तो पाँच भूतों में एक भूत है। सूर्य-चन्द्र बाद 
में उत्पन्न दोते हैं और अहोरात्रि इनके पहले। क्‍या यह भी 
विरोध नहीं है। सूर्य चन्द्र के विना रात्रि दिन कैसे हो 
सकते हैं । अन्वरिक्ष वाद में ओर सूर्य चन्द्र पहले यह भी कया 
परस्पर विरोधी वात नहीं है।विना अन्तरिक्ष के सूर्य चन्द्र 
कहां रहे होंगे । अब धाता का रष्टि क्रम भी देखिये | 
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घाता का सूष्टि क्र-- 


श्क्त ६ अहोराध्रि--स्वभूत 
२ सत्य ७ सूर्य चन्द्र 

३ रात्रि ( अन्धकार ) ८ स्वर्ग 

४ समुद्र ६ पृथ्ची |; त्रैलोक्य 
४ सम्बत्सर-- काल १० अन्वरित्त 


प्रजापति की सृष्टि का चौथा प्रकार 


क्ञापों वा इृद्ममे सल्तिक्ष मासीत्‌ तेन प्रजापतिरश्रम्यद्‌ | फथमिद 
स्‍स्थादिति। सो पश्यस्युप्फरपर्ण तिष्टत्‌। सोअमन्यव्‌ | अस्तिवेतत्‌ । 
यस्मिन्निद्सधितिप्ठतीति । स वराहदो रूप कृत्वोपन्यमज्जव्‌ | स पृथिवी 
मघ आच्छुत्‌ । तस्यथा डपहत्योद्मज्जत्‌ । तत्युप्करपर्णेउप्रथयत्‌ | यदें- 
भथयव्‌ । तत्यृथिष्ये पृथिवित्वम्‌ । हु 
(कुण० यजञु० ते० ह्र० १ | ३ । ३।७) 

अर्थ -सष्टि के पूर्र यह जगत्‌ जलसय था | इसलिये प्रजा 
पति ने तप किया और विचार किया कि यद जगत किस प्ररार 
चने,इतने में उसे एक कमल पत्र दिखाई दिया । उसको देखलेने 
पर उन्होंने तक्र किया कि इसके नीचे भी कुछ होना चाहिए। 
इसलिये प्रजापति ने वराह का रूप धारण कर के पानी मे 
डुबकी लगाई, और भूमि के पास पहुँच कर दाई से कुछ गीली 
मिट्टी खोंद्र ऊपर लाया, उस मिट्टी को कमल पत्र पर ई, 
जिससे यह बड़ी पथ्वी वन गई। बस यही एथ्ची का पृथ्वी 
पन है । यह देख कर प्रजापति को संतोष होगया कि स्थावर 
जंगम की आधार भूत छथ्वी तो बन गई अब अन्य भी सब 


ठीक हो जायगा । 2 
पहले कह्दा गया था कि-सृष्टि के पूर्व “नेवेह किचनाभ 
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आसीत्‌ ” कुछ भी नहीं था। भौर यहाँ कहा गया हैं कि 
पहले पानी था, और उसके नीचे गीली मिट्टी भी थीं। इन दोनों 
बातों में परस्पर विरोध है। प्रजापति बराह का रूप घारण कर के 
पानी में से मिट्टी लाया, तो क्या बिना वराह बने पानी में से 
मिट्टी लाने की शक्ति उम्तमें नहीं थी? बराह का रूप बनाने 
का क्‍या कारण था? कमल पत्र पर मिट्टी फैलाई गई तो 
कभल्न पत्र कितना बडा रहा होगा ? क्या कमल के पत्ते जितनी 
ही पृथ्वी वनी । जन्र पानी के नीचे मिट्टी थी, तो बिना प्रथ्ची के 
मिट्टी कहाँ से आगई ? या पानी के नीचे एक प्रथ्वी थी और 
पानी पर दूसरी प्ृथ्बी बनाई गई ? क््या पानी पर उतनी भारी 
और वज़नदार पृथ्वी तैरती रही ? कमल के पत्र पर प्रथ्वी, 
पत्थर और पहाड़ फ्रिस तरह रद्द सकते हैं? क्या यह वात 
विज्ञान विरुद्ध नहीं है ? 


प्रजापति की चेतन सृष्टि 


प्रजापत्तिरकामयतात्मन्वन्से जायेतेति | सोअ्जुद्देत। तस्याध्मन्चद 

जायत । अग्निर्वायुरादित्य" | तेज्युवन्‌ प्रजापतिरिदीषोदात्मनूवन्मेजायेतेति । 

तस्य चयसजलिष्मद्द । जायतां न झात्मन्वदिति तेब्जुइयु: | प्राणानामग्नि | 

तजुवे दा | चछुष आदित्य । तेपां हुतादनायत गौरेव इति । तस्पमैव 

पयसि व्यायच्छन्त । सम हुतादुननि ममेति | ते प्रजापति प्रश्नमायन्‌ *!। 
(० यज्ञ लैं० आ० २। १।६। १) 


| 
अथ--गिरि नगर आदि उत्पन्न करने के पश्चात्‌ प्रजापति 
को चेतन सृष्टि बनाने की इच्छा उत्पन्न हुई। उसने होम किया, 
जिससे अग्नि, वायु ओर आदित्य रूप चेतन सृष्टि उत्पन्न हुई। 
इन तोनों के मन में यह विचार हुआ कि प्रजापति ने होम कर 








प्रजापति की चेतनरूष्टि १०३ 
के हम को उत्पन्न किया है तो हम सी होस कर के दूसरे चेतन 
प्राणियों को उत्पन्त करें। इन्होंने भी होम किया। अग्नि ने 
प्राण उत्पन्न करने का संकल्प किया ? वायु ने शरीर और सूर्य 
ने आंख उत्पन्न करने का संकल्प किया। तीनों के संकल्पपूर्वक 
होम से गाय उत्पन्न हुई । गाय के दूध के लिये तीनों में कलह 
उत्पन्न हो गया । एक दूसरे को कहने लगा कि मेरे होम से गाय 





- उत्पन्न हुई है, इसलिये दूधका अधिकारी में ही हूँ । तोनों प्रजापति 


के पास जाकर पूछने लग कि गाय का दूध किसे मिलना चाहिये। 


' पब प्रजापति ने पूछा कि तुम्हारा संकल्प क्या-क्या था १ अग्नि 


बी 


ने कहा कि प्राण के लिए मैंने होम किया था, वायु ने कद्दा कि 
शरीर के लिये मेरा होम संकल्प था, और सूर्य ने कद्दा कि ऑख 
के लिये मेरा होम था। प्रजापति ने समाधान करते हुए कहा कि 
शरीर और आँख की अपेक्षा प्राण प्रधान हैं, जिना प्राण के शरीर 
और आँख निष्फल हैं। इसलिये यह गाय प्राण के उद्देश्य से 
होम करने वाले की है । इस न्याय से अग्नि का गाय पर अधि- 
फार प्रमाणित हुआ । वायु और सूर्य हताश होगये। आज भी 
दृध घृत, अग्नि में होमे जाते हैं । 


 सूये की उत्पत्ति के तीन चार प्रकार तो पहले बता चुके हैं। 
यह प्रकार इनसे भिन्न है । अदिति के आठ पुत्रों में एक पुत्र 
सूर्य है। और यहाँ भी प्रजापति के द्वोम से सूये उत्पन्त हुआ 
९। क्या इत दोनों बातों में परस्पर विरोध नहीं है? मात्र होम 
से ही देवताओं और गाय की उत्पत्ति किस प्रकार हो गई ? 
अग्नि वायु और सूर्य ये तीनों प्रजपति के पुत्र थे। क्‍या इन 
चीनों के लिये एक-एक गाय उत्पन्न कर देने की प्रजापति में 


शक्ति नहीं थीं? अथवा इन तीनों में एक-एक गाय उत्पल्त करने 
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की शक्ति नहीं थी ? अगर तीनो ही एक एक गाय उत्पन्त कर 
लेते तो ऐसे बड़े देवों को दूध के लिये क्लेश नहीं ऋरना पड़ता । 
केवल प्राण शरीर और आंख से दी पूर्ण गाय नहीं हो जाती । 
कान आदि की भी जरूरतद्योतो है। यदि कान आदि को शरोर 
के अन्दर अन्तर्गत मान लिया जाय तो क्या आंख शरीरके अंत- 
गत नहीं है ? प्राण अलग सागने की क्या आवश्यकता थी? 
क्या गाय में ही प्राण का समावेश नहीं हो जाता। अ्जापति 
अग्नि, वायु और सूर्य जैसे बड़े बड़े देवों में एक गाय उत्पन्न 
करने की भी शक्ति नहीं थी तो उन्होंने सम्पूर्ण जगत्‌ को 
किस अकार उत्पन्त किया होगा ! 


प्रजापति की अशक्ति का दूसरा उदाहरण 


पअजापतिदेवता: सजमानः | अग्निमेव देवतानां भथम मसूजत । 
सोथ्न्य दालस्म्य मवित्ता प्रजापतिममि पर्यावतेत | स शत्योरबिसेव्‌ | 
सोध्आुमादित्य मात्मनो निरसिसीत । त हुत्वा पराड पर्यावर्तत | ततोवे 
स रुत्युमपाजयत्‌ | ( क० यजु० तै० आ० २१।१।६ ) 


अथे--अजापति ने देवताओं की सृष्टि बनाने के पूर्वे अग्नि 


९ 


का सजन किया, अग्नि अन्य कोई आलंभनीय (होम्य पशु) न 
मिलने से प्रजापति की ओर बढ़ी। प्रजापति को श्त्यु का भय 
हुआ। उसने शीघ्र ही अपने में से सूर्य का निर्माण किया और 
सूर्य को आग में होम कर स्वयं पीछे हृट गया। इससे वह मौत 
से बच गया। 

क्या इससे अजापति की अल्पज्ञता और अल्प शक्ति का 
परिचय नहीं होता है ? यदि अजापति को यह ज्ञान होता कि 
जिस अग्नि को में उत्पन्न कर रहा हूँ वह मेरा ही भक्तण करेगी 
तो बिना अन्य आलम्य के उत्पन्न किये, अग्नि को कैसे उत्पन्न 
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करता ? अजापति को मृत्यु का भय हुआ तो क्‍या वह सामान्‍य 
भनुष्य को तरह डरपोक था ? यदि अग्नि, देव है. तो क्‍या उस 
भे इतनी सज्जनता नहीं थी कि अपने पिता पर तो आक्रमण न 
करता। अग्नि को शान्त करने के लिये प्रजापति ने सूर्य को 
उत्पन्न किया और उसे अग्नि से होम दिया। क्या यह प्रजापति 
की ऋरता नहीं है ? सामान्य मनुष्य भी अपने पुत्र को वचाने 
के लिये अपना भाग देने के लिए तय्यार हो जाता है। क्‍या 
प्रजापति में इतनी भी वत्सलता नहीं थी कि अपने पुत्र को तो 
आग में न होमते । 


ग्रजापति की सृष्टि का पांचवां प्रकार 


इदं वा अग्ने नेच किल्वनासीत्‌ । न थौरासीत्‌। न पथिवी | नान्त- 
रिक्तम्‌ । तदस देव सन्र्‌ सनो5कुरुत स्थासिति । तद॒तप्यतत । तस्मात्तेपाना 
इज्लोडजायत । तदूभूयोब्तप्यत । तस्मातेपानादशिरजायत । तदुभूयो- 
अतप्यत्त । तस्मात्ते पानाज्ज्योति रज्ञायत। त्दूभूयोह्तप्यत । तस्मात्तेपाना 
दचिरजायत । तदूभूयोज्तप्यत । तस्मात्तेपानास्मरीचयोडजायन्त । 
तद्भूयोतप्यत । तस्मात्तेपाना दुदारा अजायन्त । तदूभुयोध्तप्यत । तद्‌ 
असिय ससहन्यत । तद्बस्तिमसिनत्‌ । स ससुद्रीअ्भवत्‌ । तस्सात्ससुद्रस् 
न पियन्ति । प्रजननमिव हि सन्‍्यन्ते | (कु० यजु० ते० बरा० २५२ «६) 


' अथे--सृष्टि के पहिले यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था । न स्वर्ग 
न पृथ्वी, न अन्तरिकज्ष | उस असत््‌ को सत्त्‌ रूप बनने की 
इच्छा हुईं और उसने तप किया | तप करने वाले से धूम उत्पन्न 
हुआ | फिर तप किया, अग्नि उत्पन्न हुआ। पुनः तप किया 
उसमें से ज्योति उत्पन्त हुईं। फिर तप किया, ज्वाला उत्पन्त 
हुइं। पुनः तप करने से ज्वाला का प्रकाश फला। पुनः तप 
किया, उस सें से बड़ी ज्वाला उत्पन्न हुइं। पुनः तप किया, 
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जिससेवह धूम ज्वालादिक सब बादल की तरह घन स्वरूप वना 
गया, वह परमात्मा का वस्तिस्थान ( मूत्राशय ) बना । उसका 
मभेदन किया तो वह समुद्र बन गया । लोग समुद्र का पानी नहीं 
पीते हैं क्योंकि उसे जननन्द्रिय के समान मानते हैं । 

तद्दा इदमाप सलिलमासीत्‌ । सो रोदीत्मजापत्तिः | स कस्माअ्ज्नि। 
यचस्या श्रप्रतिष्ठाया इति । यदृप्स्ववापद्यत । सा एथिन्यभवत्‌ | यह 
रूष्ट तदन्तरिक्षममवत्‌ । यवृध्व॑मुदसष्ट साधयोरभवत्‌ । यदरोदीतदन 
योरोदस्त्वम्‌ | ( कृ० यजु० तै० ब्रा० २।२। ६ ) 

अथ-अथवा सृष्टि के पहले यह जगत्‌ पानी रूप था। 
यह देख कर प्रजापति रूदन करने लगा । इस रुदन का कारण 
यह था कि केवल पानी ही पानी भरा है, इस में किस अ्रकार 
जगतू पैदा करूँगा ? बैठने की या खड़े रहने की भी जगह नही 
है । इससे तो यही अच्छा होता कि मैं जन्म द्वी नहीं लेता। 
इस प्रकार इस दुःख से रोते-रोते प्रजापति की आंख में से 
आंसू निकल कर पानी पर गिर पड़े। असु गिर कर पानी पर 
जम गये | इसी से यह प्रथ्ची बन गई। ऊंचे-नीचे स्थानों को 
साफ किया गया | उनका अन्तरिक्ष बन गया। दा हाथों को 
ऊँचा करके जिस स्थान का भ्रजापति ने श्रमाजन किया उसका 
स्वर्ग बन गया । प्रजापति के रोने से प्रथ्वी और स्त्र्ग चने हैं। 
इसी कारण द्यावा-घएथ्वी को “रोद्सी” शब्द से विद्ान्‌ लोग 


पुकारते हैं । 
असुर सृष्टि 
स॒ इमां प्रतिष्ठां वित्वाउकामयत-प्रजायेयेत्रि। स तपोतप्यतत | सो- 
उन्तर्वॉनभवत्‌ । स जघनादसुरानलृजत । तेभ्यो झन्मये पात्रेडस्नमदुहत्‌ । 
, याअम्य सातनूरासीच्‌ | तामपाइत । सा तमित्रा भवव्‌ | 
( कृ० यज्ु० सैन्बा० २।२। ६ ) 


भ्न्न्च्ल्च््ल्च््श्स्य््स्स्स््््लसच्ि्यलल्््ि-ल< 
5 अखुर सृष्टि १०७ 
नि 35 भा शा 











अर्थ--उस अजापति को बैठने की जगह मिल जाने से 
उसने प्रज्ञा उत्पन्त करने की इच्छा की | तप किया, जिससे वह 

गर्भवान्‌ हुआ | जधन भाग में से असुरों को उत्पन्न किया और 
उनके लिये सिद्टी के पात्र मे अन्न डाला, जो उनका शरीर था 
पह छोड़ दिया और उसका अन्धकार वन गया, अर्थात्‌ रात्रि 

गई। 

मनुष्य सृष्टि 

सो$कामयत भ्रजायेयेति । स तपोञ्तप्यत | सोडन्तर्वानसवत्‌ | स 
प्रजननादेव प्रजा असजत । तस्मादिमा भूयिष्ठाः | प्रजननाध्ध्येन्त असजत | 
ताभ्यों दासुमये पाते पयोज्दुह्ठत्‌ । याज्स्य ध्षा तनूरासीव्‌ तामपहत ) सा 
ज्योत्स्नाउभवत्‌ । 
(० यज्ञ० तै० त्रा० २३ २।६ ) 

अथ--उस प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की 
फिर त्प किया वह गर्भवान्‌ बसा । जनलेन्द्रिय से भनुष्यादि 
प्रजा उत्पन्न की । जननेन्द्रिय के कारण से प्रजा बहुत हुईं, उसे 
काष्ट पान्न में दूध दिया, जो उनका शरीर था उसे छोड़ा, वह 
ज्योत्स्ता-प्रकाश रूप घन गया | 

ऋतु सृष्टि 

सोञ्कामयत भजाये येति) सर तपोञ्तप्यत्त | स्रोडन्तर्वांन भवत्‌ ) स 

उपपक्षास्यामेवर्दानसजत | तेम्यो रजते पात्रे छतमदुद्दद। यास्य तनूरा 


सीत्‌ तामपांइत । साउद्वोरात्रियोः सन्धिरमवत्‌ । , 
(कछ्ु० यज्ञु० ते० ज्ञा० २।२१ ६) 


अर्थ--प्रजापति ने प्रजा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 
किया, वह गर्भवान्‌ हुआ, दोनों पाश्वों (पासे) से ऋतु--काला- 
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भि मानी नक्षत्रादि सृष्टि वत्पन्न की, उन्हें चांदी के पात्र में घृत 
विया, उन्होंने जो शरीर छोडा वद्द सन्व्या रूप बना । 
देव सृष्टि 

सो5क्रामयत प्रयायेयेति | स तपोंइत्तप्पत। सोन्‍्तर्थानमभवत्‌ | सझु- 
ग्रादवानसजत | तेभ्यो इरिते पात्ने सोममहुद्दत्‌ | याउस्य सा तनूरासीत | 
तामपाहत | तद्हरभवत्‌ हर 

( छ० यछु० तै० त्रा० २। २। £ ) 

अथ-प्रज्ञापति ने प्रज्ञा उत्पन्न करने की इच्छा की, तप 
किया, ओर गर्भवान्‌ बना, मुह में से देवों को उत्पन्न किया, 
उन्हें हरित पात्र मे सोम रस दिया, जो शरीर धारण किया था 
उसे छोड़ा, उसका दिन हो गया। ठेच् उत्पन्न करने वाला शरीर 
दिन रूप हुआ यही ठेवों का देवपन हैं । 


सृष्टि क्रम का कोष्टक 
* घूम ४ प्रकाश,-७ समुद्र 
२ अग्नि ४ बड़ी ज्वाला, 
३ ज्वाला ६ घूमादि का घन 
स्वरूप वास्ति रूप बादल, 
अथवा 


१ पानी २ पृथ्वी ३ अन्तरिक्ष ४ स्वर्ग ४ असुर और राचि, 
६ मनुष्य और ज्योत्स्ना--प्रकाश ७ ऋतु नक्षात्रादि और सन्ध्या, 


८ देवता और दिन । 
समालोचना 


जब कि पहले कुछ भो नहीं था, तो धुआं किस प्रकार और 
किस में से उत्पन्न हुआ ? अग्नि से धूण की उत्पत्ति तो न्याय 


निकल ५ सा च्त्त्त्च्च्च्त्ज्य्व्य्् छे ०६. 


शाल्र में सिद्ध है, किन्तु धूए से अग्नि उत्पन्न दोती है यह 
आश्चये की बात है। समुद्र के पानी से भाफ उत्पन्न होकर उसके 
_चादल होते हैं, और उनसे दृष्टि होती है, यह प्राकृतिक नियम तो 
, इस समय भी प्रसिद्ध है। किन्तु धृद् के बादल बन कर उनसे 
यूष्टि हो और समुद्र चन जाय यह प्रकृति के बिरुद्धवात है। एक द्दी 
प्रकरण में एक बार तो लिखा है. कि परमात्मा के वसिति स्थान में 
से-मुत्राशय में से पेशाब रूप पानी निकला और उसका सु 
-चन गया, भिससे चद्द पानी पीने योग्य नहीं रहां। भरे शीघ्र 
ही यहा कद्द कर कहना किए नहीं, नहीं, इस भ्रकार नहीं, पर 
पहले से ही पानी भरा ठुआ था। है प्रकार का कथन उ्या 
लेखक की अनिश्चितता नहीं बताते है? जहां गन्थकार को ही 
निश्चयात्मक ज्ञान नदी है, वां पढ़ने वालों को कहाँ से 
दो सकता दे। दूसरे क्रम में पानी के बाद एृथ्ती बताई गई है। 
इसमें प्रश्न यद्द होता है कि: चिंना पृथ्ची के पानी रहा किस पर ! 
असुरादि को उत्पन्न करने के लिये प्रजापति को गर्भ वारण करना 
पड़ा था। प्रजापति का स्वरूप कया पुरुष रूप था या ख्ीरूप ! 
जधघन में से असुरों की उत्पन्न किया बताया गया है सा जघन 
शब्द तो स्त्री के अवयब का वा है, देखो अमरकोश में-- 
पश्चान्नितस्वः सखी कदयाः क्लीन तु जधनं पुर 
( अस० ३। ६) ५४३ ) 
यहाँ जघन शब्द से स्ली के अवयव का अहरा किया गया 
है, और प्रजापति शब्द तो स्वयं पुरुष लिग बाचक है। एक दी 
अज्ञापति एक ही समय में घुरः ओर ख्नी रूप कैसे दो सकता 
है? यदि बद पुरुष रूप ही वा तो उसको गर्भ रहना क्या असंभव 
नहीं दे. ! प्रजापति को परमात्मा रूप मान कर डसी से सृष्टि 
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उत्पन्न करवाने को उसे गर्भवान बनाना, क्‍या यह परमात्म 
पद्‌ की अवहेलना नही है. ? असर, मनुष्य और देवता एक ही 
गर्भ से पैदा हुए, फिर भी जन्म हरएक का भिन्‍न-मिन्‍न स्थान 
से होता है अर्थात्‌ असुरों का जघन स्थान से, मनुष्यों का 
जननेन्द्रिय से, और देवताओं का मुँह से। इसका कारण क्या 
है! एक ही प्रजापति रूप पिता के समान पुत्र होते हुए भी, 

एक को मिट्टी के पात्र में, दूसरे को काष्ट पात्र में, तौसरे को 
रजत पात्र में ओर चौथे को स्वर्ण पात्र में, आहार देना और 
वह भी भिन्न-भिन्न प्रकार का देना, इसका क्या कारण हे ? क्‍या 
परम पिता. को भी ऐसी भेद दृष्टि रखना उचित है १ अछुरों के 

साथ रात्रि उत्पन्न की गई मनुष्यों के साथ प्रकाश, ऋतुओं के 

साथ सनम्ध्या, ओर देवताओं के साथ दिन उत्पन्न किया | बिना 

दिन के रात्रि ओर सन्ध्या केसे ध८ सकती हैं? दिन और 

रात्रि का सन्धि काल ही तो सन्ध्या कही जाती है। सूर्य के 

उद्य अस्त से ही दिन, रात्रि, संध्या और प्रकाश आप ही वन' 
जाते हैं। इन्हें उत्पन्त करने का श्रजापति को कष्ट क्‍यों उठाना 

पड़ा! इसके सिवाय पशु, पक्षी, कीट, बृक्ष, लता, वायु, आकाश 

आदि की तो सृष्दि बताई ही नहीं, क्‍या ये अपने आप उत्पन्त 

हो गये, या किसी दूसरे ने इन्हें उत्पन्न किया है ? अन्थान्तर में 

तो इन सब की सूष्टि भी बताई गई है । 


प्रजापति की सृष्टि का छंट्ठा प्रकार + 


* आपोचा इृदममे सलिलमासीत्‌। तस्मिन अजापतिवांयुभू त्वाउचरच | 
सं इसासपश्यत्ता पराहो भृत्वा<इस्तां विश्वकर्मा सूत्वा व्यमार्ट्सा अथत 
सा पृथिव्यमवत्तत्यथिन्ये पुथिवीत्वम 


४ * ( छृ० यज्ञु ० चै० सेन ७ ।१ | ४६ ) 
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अथ--सृष्टि के पूंव केवल पानी ही था। प्रजापति वायु 
रूप होकर उस में फिरने लगा | पानी के नीचे उसने इस प्रथ्वी 
, को-देखा। उसे देख कर प्रजापति ने वराह--सूअर का रूप 
धारण किया ओर पानी में से प्रथ्वी को खोद कर ऊपर ले 
आया ! फिर वराह का रूप छोड़ कर प्रज्ञापति विश्वकर्मा बना, 
ओर पृथ्वी का अमाजेन किया, फिर उसका विस्तार किया, 
जिससे यह बड़ी प्थ्वी वन गई। विस्तार के कारण से ही इस 
प्रथ्वी का प्ृथ्वीपन है | 
आपो था इद्मग्रे सलिल मासीत्‌ । स प्रजापतिः पुष्करपर्ण बातों 
भूतोज्लेज्ञायतु | स प्तिप्ठां नाविन्द्त । स॑ एतदपां कुलायमपश्यत्‌ । 


तस्मिन्नरितिमचिनुत । तद्ियमसवत्‌| ततो दे स प्रत्यतिष्ठत्‌ । 
( कृ० यज्ु० तै० सं० ४ । ६।४ ) 


अर्थ- सृष्टि के पूर्व केवल पानी ही था। चह प्रजापति पत्रन 
रूप होकर कमल पत्र पर दिलने लगा, उसे कहीं भी स्थिरता 
नहीं मिली, इतने में उसे शेबाल (काई ) दिखाई दी! उस 
शेवात्ञ पर उस ने इं टों से अग्नि की चुनाई ( चुननां-बनवाना ) 
की, जिससे पृथ्वी बनगई ! उसके ऊपर उसे बेठन का स्थान 
( अ्तिछ्ठा ) सिल गया । 

कृष्ण यजुर्वेद तैत्तरीय सहिता के ऊपर कहे हुए दो पाठ 
तथा ऋष्ण यजुर्वेद तेच्तरीय ब्राह्मण के प्रथम कांड प्रथस प्रपाठक 
के तीसरे अनुवाक का एक पाठ जा कि सृष्टि के चोथे प्रकार में 
बताया गया हे, उक्त तीनों पाठों, की प्रक्रिया एक ही एथ्वी चनाने 
की है। फिर भी तीचों सें कम भिन्न-भिन्न हे । 

(१) ब्राह्मण के पाठ में प्रजापति सप करता है ओर किस 
प्रकार स॒ुष्टि बनाना इसकी चिन्ता भी करता छहे। कमल्न पत्र 
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देखते ही उस पर बैठता है ! पानी के नीचे गीली मिट्टी देखता है 
ओर वराह का रूप धारण कर पानी के नीचे से मिट्टी खोद 
लाता है! उस मिट्टी को कमल पन्न पर फैला कर प्रथ्वी 
बनाता है । 


(२) संहिता के सातवें कांड के पाठ में, कमल पत्र नहीं 
है, तप या आलोचना करने का भी उल्लेख नहीं मिलता। प्रजा- 
पति वायु रूप बनकर नीचे की पृथ्ची देखता है, उसे ऊपर लाने 
को वराह का रूप बनाता है, और उसका प्रम्ाजन करने के 
लिए विश्वकर्मा का रूप बनाता है, उसके वाद प्रथ्वी बनाता है। 

(३) संद्दिता के पांचवें कांड के पाठ में पुनः कमल पत्र 
उपस्थित होता है । अजापति वायु रूप चनकर कमल पत्र पर 
डोलता है। स्थिर आसन कहीं नहीं मिलता है । फिर शेवाल (काई 
लील) के दर्शन होते हैं, शेवराल पर अग्नि को चुनाई करने से 
उथ्नी तैयार होंती है। इस उल्लेख में चराह या विश्वकर्मा कोई 
भी दिखाई नहीं पड़ते। शेवाल का पाया ( नीव ) डाला, और 
अग्नि तथा इंटों को चुनाई कर के प्रथ्वी तय्यार करली | यहां 
प्रजापति ने चायु रूप रह फर ही पृथ्वी बनाई या दूसरा रूप 
लिया, इसका कुछ भी खुलासा नहीं है। 


एक ही यजुर्वेद के उक्त तीनों पाठों सें मिन्‍न भिन्न प्रक्रिया 
होने का क्या कारण है ? कमल पत्र के आधार से या शेवाल के 
आधार से पानी पर सारी प्रथ्वी को टिकाये रखने में प्रज्ञापति 
ने विज्ञान के किस नियस का पालन किया है यह नहीं मालूम 
दवोता है। पानी और शेवाल के ऊपर अग्नि की जुनाई की गई 
तो क्या पानी ने अग्नि को घुमाया नहीं १ कदाचित यह बड़वा- 
नल अग्नि हो तो दूसरी वात है, किन्तु प्थ्ची और मिट्टी के. 








प्रजापति की सृष्टि का सातवां प्रकार श्१३ 





टें कहों से आई ? और बनीं कैसे ? यद्यपि मूल में ईंटें नहीं 
है किन्तु साष्यकार सायणाचार्य ने कहा है कि--“तस्मिन्‌ 
शेवालेइग्निमिष्टकामिश्वितवान्‌” और यह अग्नि लकड़ी की थी। 
या कोयले की थी ? पृथ्चरी और बृक्ष के बिना लकड़ी और कोयला 
कैसे मिल सकते हें ? 


7०१० 


प्रजापति की सृष्टि का सातवाँ प्रकार 


आपी वा इद्मग्रो सलिलमासीत्‌। स एतां प्रजापति-प्रथमाँ चिति- 
मपश्यत्‌ | ताम्पाधत तद्यिभचत्‌ । 
(झु० यजु० तै० सं० ९।७। ४ ) 
अर्थ--स्ष्टि के पहले केवल पानी था, प्रजापति ने ग्रथस 
चिति- अग्नि मे दी जाने वाली आहुत्ति देखो, प्रजापति ने उसका 
अधिएछ्ठान बनाया, तत्र वह चिति प्रथ्बी रूप बस गई । 


” ज्व॑ विश्वकर्माउश्रवीत्‌। उपत्वाज्यानीति नेह लोकोस्तीत्यववीत्‌। सं 
ए्ता द्वितीया चित्रिमपश्यत्‌ । ताझ्ुपाधत्त | तद॒न्तरित्तमभवत्‌ । 
(कृू० यजु० त० सं० ९। ७१९ ) 


अर्थ--विश्वकर्मा ने प्रजापति को कहा कि--समें तेरे समीप 
आए ॑ँ ? प्रज्ञापति ने उत्तर दिया कि यहाँ अवकाश नहीं है। 
इतने में विश्वकर्मा ने दूसरी चित्ति >आहुति देखी, उसका 
आश्रय किया तब वह चिति अन्तरिक्ष बन गया। 


स यज्ञ: प्रजापतिमशवीत्‌ उप व्वायअनीति नेह्ठ ल्लोको<स्तीत्यत्रवीत्‌ 

स विश्वकर्माणमचवीत्‌ उपत्वाध्यानीति । केनमोपेप्यच्तीति | द्श्यामिरित्य 
ब्वीत्तम्‌ । दिश्यामिस्पेता उपाधत्त । ता दिशोड्मवन्‌ । 

( कृ० यज्ु० तैं० से० ९।७।- ) 
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अथ--उस यक्ञपुरुष ने प्रजापति से कद्दा कि में तेरे समीप 
पृथ्वी पर आऊ ? प्रजापति ने ऊद्दा कि यहाँ जगह नहीं है | तब 
उस यश्ञपुरुष ने विश्वकर्मा को पूछा कि में तुम्हारे पास अन्त- 
रिक्त मे आऊँ ? विश्वकर्मा ने पूछा कि क्या वस्तु लेकर तू मेरे 
पास आयेगा ? यज्ञपुरुष ने कहा कि-दिशाओं सें देने की 
आहुति लेकर आऊ गा। विश्वऊमों ने उसे स्वीकार कर लियी | 
यज्ञपुरुष ने अन्तरिक्ष में दिशा का आश्रय फिया और आची 
आदि दिशाएँ बन गई। 

स परमेष्डी प्रजापतिमत्रवीत्‌ | उपत्वाआ्यानीति । नेह लोको3स्तीत्य- 
अवीत्‌ । स विश्वरुमांणन्व यज्षत्बामवीत । उप वासाइ्यानीति | नेह लोफो5 
स्तीत्य-त्रत्ताम्‌ । स एतां तृतीयां चितिसपश्यत्‌ । ताम्ुपाधत्त तद्ुसावभवतू । 

( झ० यजु० तै० सं० €।७०।९ ) 

थे--( उसके बाद चौथा परमेष्ठी आता है) परमेष्ठी ने 

प्रजापति, विश्वकमों और यज्ञपुरुष को पूछा कि में तुम्हारे पास 

आएं १ तीनों ने उतर दिया कि हमारे पास जगह नहीं हे। 

इतने में परमेष्ठी ने तीसरी चिति 5 आहुती देखी, उसका आश्रय 
लिया तो वह स्वर्ग लाक बन गई । 

स॒ भादित्य. प्रजापतिमन्नरवीत्‌ । उपत्वाध्यानीति नेह् क्लोको5स्तीत्य 

प्रवीतू। स विश्वकर्मा च यज्ञ चात्रवीत्‌। उप वामाज्यानीति ! नेह 

लोकोस्तीत्यत्रूतामू । स॒ परमेष्ठिनमत्रवीत्‌ । उपत्वाज्यानीति । 

केनमोपैष्यसीति लोक घणयेत्यत्रवीत्तम्‌ | लोकंशणयोपैत्तस्मादथ[तयास्नी । 
लोक॑ परणाउयपातयामा झ्सा चादित्य) 

( कृ० यज्ञु० तै०;: स० ६। ७ ।9 ) 

अर्थ--उस सूर्य ने अजापति को कहा फि तेरे पास आउईँ 

अजापति ने कहा कि यहां अवकाश नहीं दे । उसके बाद विश्व- 
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कर्मा और यज्ञपुरुष को पूछा तो उन दोनों ने भी मना कर दिया। 
तव सूय ने परमेष्ठि को पूछा, परमेष्ठि ने कद्दा कि क्‍या लेकर 
मेरे पास आयगा ? सूर्य ने कहा कि लोकंपणा ( बार बार उप- 
योग करने पर भी जिसका तत्वक्षीण नहीं हा और चिति में 
जहां छिद्र हो जाय, वहाँ जिससे छिद्र वन्‍द्र किया जाय, वह 
लोक॑एणा कहलाती है) लेकर में आऊँगा। परमेष्ठी ने 
स्वीकार किया, सूर्य ने लोक॑धणा के सांथ स्वर्ग में आश्रय लिया 
ओर प्रति दिन आश्ति करके लोक को प्रकाश देने का काये 
चालू रक्‍्खा | लोकप्र॒णा अक्षीण-सारा है, इस लिये सूर्य भी 
अच्षीण-सार है, अर्थात्‌ अक्षय प्रकाश वाला है। 


तानूषयो5 घवन्नुप व आयामेति । केच न उपेप्यधेति । भूर्नेत्यमु दन्‌ 
सान्‌ द्वाभ्यां चितीभ्यासु पायन्त । 
(झ० यजञ० ते० सं० ९।७।९* ) 


अर्थ--ऋषियों ने प्रजापति आदि पाँचों से पूछा कि हम 
ठुम्हारे पास आवें ? पाँचो ने पूछा कि तुम हमें क्‍या दोगे ? 
ऋषियों ने कहा कि हम वहुत बहुत देंगे। पाँचों ने स्वीकार 
किया | ऋषियों ने चौथी ओर पॉँचवीं दो चितियों के साथ 
आश्रय लिया । 


यह सष्टिकस सव से विलक्षण है। प्रजापति ने भूलोक 
घनाया,विश्वकर्मा ने अन्तरिक्त लोक बनाया,परमेष्ठी ने स्वगेलोक 
यनाया, यज्ष पुरुष ने दिशाएं चनाईं। अनेक भागीदारों (हिस्सें- 
दरों) ने मिल कर सृष्टि बनाई है यह कदना क्‍या ठीक नहीं है? 
एक की चनाई हुई सृष्टि में दूसरे का पैर रखने का भी अधि- 
कार नहीं है वैसी हालत में भागीदारी कैसी ? बदले में रिश्तव 
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(ल्ञांच) लेकर स्थान ठेना, यह र्वाथथ बृत्ति नहीं है क्या ? चिति- 
अग्नि, अथवा शआहुति से ज्रलोक्य की रचना कैसे हुईं? जब 
अग्नि पॉच भूतों में से एक भूत है, तो उस मे से पाँचो भूतों की 
उत्पत्ति केसे हो सकती है ? त्तीन चित्तिओ में से त्तीन लोक बे 
तो ऋषियों की चौथी व पॉचवबी चिति से क्‍या वना ? क्‍या उन 
में से चेतन सृष्टि उत्पन्न हुई? सब को भिन्न भिन्न सृष्टिकचो 
मानें या सब को एक कंपनो मानें ! कंपनी भी नहीं कद्दी जा 
सकती, क्‍योंकि इनमें से किसी को भी एक दूसरे की सहायता 
नहीं है । 
प्रजापति की अशक्ति का एक ओर नमूना देखिये-- 


प्रजापति प्रजा सृष्ट्वा प्रेणाजु प्राविशत्‌ | ताभ्य, पुनः संभवितु 
नाशवनोत्‌ । सो$5त्रवीत्‌ | ऋष्नवद्त्‌ स यो सेत* घुन: सचिनवदिति ) 
त॑ देवा' समचिन्चन्‌। ततो वे त आध्चुवन्‌ । 


(कृ० यजु० ते० स० ५। ५ै। २ )' 


हि अरथे--अजापति ने श्रजा का सर्जन करके श्रेम स उस प्रजा 
में अवेश किया | किन्तु उसमें से पीछे निकल न सका वब उसने 
देवताओं को कद्दा कि जो झुमे इसमें से निकाल देगा वह ऋद्धि- 
सान्‌ होगा। दवताओं ने उसे बाहर निकाज्ष दिया जिससे वें 
ऋद्धिवन्त हो गये । 

प्रजापति अजा में फेस जाता है । अपने को उसमे से निकल 
वाने के लिये देवों को लालच देकर आर्थना करनी पड़ती है। 
कया यह प्रजापति की कमजोरी नहीं है ? कया इससे यह स्पष्ट 
नहीं होता है कि देवों से श्रजापति की शक्ति न्‍्यून है ? 
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एकयास्तुचत । प्रजाअ्रधियन्त । प्रजापतिरधिपतिरासीत्‌ । तिस्ट॒सि 
रस्तुवत । घह्माउसज्यत । श्रह्मणस्यत्तिरघिपतिरासीत्‌ । पन्चभिरस्तु- 
चत | भूतान्यसूज्यन्त । भूतानां पतिरधिपतिरासीत्‌। सप्तमिरस्तुव॒त । 
सप्तपेयो$सृज्यन्त । धाताधिपतिरासीत्‌ । 
( शु० यजु० माध्यं० सं० १४। ३०। २८ 


अर्थ--प्रजापति ने प्राशाधिष्ठायक देवों को कहा कि तुस 
मेरे साथ स्तुति मे सम्मिलित हाओ। हम लोग स्तुति करके 
अजा उत्पन्न करें। देवताओं ने यह बात स्वीकार करली। 
अजापपि ने पहले अकेली वाणी के साथ स्तुति की, जिससे प्रजा 
पति के गर्भ रूप से प्रजा उत्पन्त हुईं। उसका वह अधिपति 
हुआ (१) उसके बाद प्राण, उदान ओर व्यान इन तीनों के साथ 
प्रजापति ने दूसरी स्तुति की, जिससे ब्राह्मण जाति उत्पन्न हुईं 
उसका अधिपात दवता त्रह्मण॒स्पति हुआ (२) उसके बाद पॉचों 
प्राणों ऊके साथ तीसरी स्तुति की, उससे पाँच भूत उत्पन्न हुये 
उनका अधिपति भूतपति चना (३) तत्पश्चात्‌ ढो कान, दो आँख 
दो नाक ओर वाणी इन सातों के साथ प्रजापतिने चौथी स्तुति 
की तो उससे सप्तऋषि उत्पन्न हुए, धाता उनका अधिपति देव 
चना (४) । 

नवभिरस्तुवत । पितरोअ्सूज्यन्त । अदवितिरधिपत्नी आसीत्‌ ! एका- 
दशभिरस्तुवत । ऋतवोसुज्यन्त। आ्रातैवा अधिपतय आसन्‌। चयोदशमि- 
रस्तुवत । सासा असृज्यन्त । सबत्सरो5धिपतिरासीत्‌ । पद्चद्श भिरस्तु- 
चत । क्षत्रमसज्यत | इन्ड्रोड्चिपति रासीव्‌। सप्तदशभिरस्त॒वत । आस्या: 
पशवो<सुज्यन्त । वृह्दस्तिरधिपतिरासीत्‌ । 

! ( शु० यज्ञु० साध्यं० सं० १४७। ३० | २६ ) 
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<अर्थ--दो आंख, दो कान, दो नाक, एक वाणी, यह सात 
उध्वप्राण तथा दो अधःप्राण इस तरह नो आखों के साथ प्रजा- 
पति ने पॉचवीं स्तुति की, जिससे पितरों की उत्पत्ति हुई। 
अदिति इनकी अधिपत्नी हुईं (४) दस आण और एक आत्मा 
इन ११ के साथ अ्ज्ञापति ने छठी स्तुती की, जिससे ऋतुओं की 
उत्पत्ति हुईं, आतंच देव इनका अधिपति बना (६) दस प्राण, दो 
पॉच और एक आत्मा इन तेरह के साथ अजापति ने सातवीं 
स्तुति की, जिस से महीनों की उत्पत्ति हुई, संवत्सर इनका 
अधिपति बना (७) हाथों की दस अंगुलियां, दो हाथ, दो बाहु, 
ओर एक नाभि के ऊपर का भाग, इन पन्द्रहों के साथ प्रजापति 
ने आठवीं स्तुति की, जिससे क्षत्रिय जाति की उत्पत्ति हुई, इन्द्र 
इसका अधिपति बना (८) पैरों की दस अंगुलियां, दो उरु. दो 
जंघाएँ ओर एक नामि के नीचे का भाग, इन सन्नह के साथ 
प्रजापति ने नवर्ची स्तुति की, जिससे ग्रास्य पशुओं की उत्पत्ति 
हुई, बृहस्पति इनका अधिपति हुआ (६) 


नव दुशभिरस्त॒ुवत | शद्धायांवसृज्येतामद्दोरात्रो श्रधिपत्नी श्रास्ताम, ! 
एकविंशत्याउस्तुवत । एकशफा: पशवोसुज्यन्त वरुणोडथिपतिरासीत्‌ | 
श्रयो चिंशत्याधस्तुचत | छद्दापशवों असूज्यन्त | पूपा"घिपतिरासीत्‌। पत्च- 
विंशत्याउस्तुवत | भ्रारण्य: पशवोअसृज्यन्त | वायुरधिपतिरासीत। सप्त 
विंशत्या&स्तुवत । धावाष्टथिवीब्येतां | बसवो रुद्ठा श्रादित्या अजुब्यायंस्त 
एवाधिपतय झासन |! 
(९ शु० यज्जु० साध्य० सू० १४ | ३० 3३० ) 
अर्थ--हाथों की दस 'अंगुलियाँ और ऊपर, नीचे रहे हुए 


शरीर के नो छिद् यों १६ प्राणों के साथ प्रजापति ने दसवीं स्तुति 
की, जिससे शुद्ध ओर बैश्य उत्पन्न हुए, अहोरात्रि इनका अधि- 
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पति हुआ (१०) हाथ ओर पैर की बीस अंगुलियें ओर एक 
आत्मा, इन इक्कीस के साथ प्रजापति ने ११ वीं स्त॒ति की, जिस 
से एक खुर वाले पशुओं की उत्पत्ति हुईं, वरुण उनका अधिपति 
हुआ (११) हाथ पेर की वीस अंगुलिये, दो पाँव, एक आत्मा 
यों तेइंस के साथ प्रजापति ने बारहवीं स्तृति की, जिससे छुद्र 
पशुओं की उत्पत्ति हुई। पूषा उनका अधिपति हुआ (१२) हाथ 
पॉव की बीस अंगुलियाँ, दो हाथ, दो पाँच, एक आत्मा, थों 
पशच्चीस के साथ प्रजापति ने तेरहवी स्तुति की, जिससे आरण्यक 
पशुओं की उत्पत्ति हुईं। वायु इनका अविपति हुआ (१३) हाथ 
पांव की वोस अंगुलियां दो भुजाएँ, दो उर, दो श्रतिष्ठा ओर एक 
आत्मा, यो सचावोस के साथ प्रजापति ने चोद्हवी स्तुति की 
जिससे स्वर्ग और प्रथ्व्री उत्पन्न हुईं। चेस ही आठ बसु, 
ग्यारह रुद्र, और बारह आदित्य भी उत्पन्न हुए, और इनके 
अधिपति भो ये ही बने (१४) 
सनवचिशत्याउस्तुवत । वनस्पतयो5 र॒ज्यन्त। सोमो5 घिपतिरासीत्‌ । 
पुकन्रिशता5 स्तुव॒त। प्रज्ञा असुज्यन्त । यवश्वा यवाश्राधिपतय आसन । 
अयरित्रशता5स्तुवत्त । भूतान्यशाम्यन्‌ प्रजापतिः परमेष्टयधिपति रासीत। 
(शु० यज्ञु० माध्यं० सं० १४ । ३० | ३१ ) 


अर्थ--हाथ पॉव की बीस अंगुलियां ओर नो छिद्र रूप 
प्राण, यों २६ के साथ प्रजापति ने पन्‍द्रहवी इंट की स्तुति की, 
जिससे वनस्पतियें उत्पन्न हुई, सोम उनका अधिपति हुआ 
(१५) बीसअंगुलियां दस इन्द्रियों ओर आत्मा यों इकत्तीस के 
साथ प्रजापति ने सोलहवीं स्तुति ईंट की की, जिससे प्रजा उत्पन्न 
हुईं, इसके अधिपति यव ओर अयव देव हुए, (१६) बीस 
अँगुलियों द्स इन्द्रियाँ.दो पॉव, और एक आत्मा, यों तेंतीस के 








जिन च्च्खििििििथेेेौेौ ८ 
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साथ प्रजापति ने सन्नहवीं स्तुति की, जिससे सभी प्राणी सुखी 
हुये। परमेष्ठी प्रजापति इनका अधिपति बना, (१७) 


सृष्टि क्र कोष्टक 


१ सामान्य प्रजा ६ आम्य पशु, 

२ ब्राह्मण, १० शुद्र ओर वेश्य 

३. पाँच भूत, *१ एक खुर चाले पशु 

४ सप्त ऋषि, १२ छुद्र पशु--अजा आदि, 
४ पितर, १३ जंगलों पशु, 

६ ऋतुएँ, २४ ग्ावा प्रथ्वी,वसुआदिदेवता, 
७ सास, ४५ वनस्पति, 

८ क्षत्रिय, १६ सामान्य प्रजा, न 


९७ प्राणियों की सुख सम्पत्ति 
समालोचना 


उक्त क्रम में प्रथ्वी चौदहवें नवर पर उत्पन्न हुई है | तच यह 
शंका उत्पन्न होती हैँ कि--विना पृथ्वी के ज्राह्मण आदि चार बरण 
के मनुष्य, और गाँव तथा जंगल के पशु कहा रहे द्वोगे ? पहले 
के क्रम में देवता की उत्पत्ति पहले और इस क्रम से पहले सनुप्य 
ओर बाद में देवताओं का पैदा हाना लिखा है इसका क्या कारण 
है ? प्रजापति ने स्तुति करने सें प्राण ओर शरीर के अवयवों की 
सहायता ली है। क्या इनके प्रिना अकेल प्रजापति की शक्ति 
नहीं थो ? यदि शक्ति थी. तो दूसरों की सहायता की क्या 
आवश्यकता थी ? इंट की स्तुति करने से सष्टि उत्पन्न हुई हे। 
क्‍या यह भी कोई वेज्ञानिक नियम है ? इस सारे क्रम में सूय 








प्रजापति की र॒ृष्टि का नौवोँ प्रकार श्श्१्‌ 





चन्द्र की उत्पत्ति होने का तो उल्लेख ही नहीं हे। फिर इनके बिना 
ही ऋतु और महीनों की उत्पति कैसे हो गई ? पंच महाभूतों की 
उत्पत्ति के पूर्च ही न्राह्यण जाति के शरीर किस प्रकार उत्पन्न 
हो गये ? बिना महाभूतों के शरीर बनना शक्‍्य ही नहीं है । 


प्रजापति की सृष्टि का नोवाँ प्रकार 


स वे नेव रेसे तस्मादेकाकी न रमते। स॒ द्वितीयसैच्छुत्‌। स हैता 
चानास यथा स्त्री पुमासौ संपरिष्वक्तो स इसमेवात्मान दृधाञअपायत्तत, 
पतिश्व पत्नी चाभव तां तस्मादिदमधेच्रगलमसिव सत्र इति ह स्माह याज्ष- 
चल्क्यस्तस्माद्यमाकाशः स्त्रिया पूयेत एवं ता समभवत्ततों सलुष्या 
अजायन्ध | 

(बहदा० १।४। ३ । ) 


अर्थे--उस प्रज्ञापति को चेन नहीं पड़ा। एकाकी होने से 
रति ( आनन्द ) नही हुई, वह दूसरे की इच्छा करने लगा, षह 
आलिगित स्त्री पुरुष युगल के समान बडा हो गया वाद में प्रजा 
पति ने अपने दो भाग किये, उसमे मे एक भाग पत्ति और दूसरा 
भाग पत्नी रूप वना । याज्षवरुक्ष्य ने कहा है कि जिस प्रकार 
एक चले की दाल के दो भाग होते हें वैसे ही दो भाग उसके हुए 
आकाश का आधा हिस्सा पुरुष से ओर आधा हिस्सा स्त्री से 
पूरित हुआ, पुरुष भाग ने स्त्री भाग के साथ रति क्रीडा की, 
जिससे मनुष्य उत्पन्न हुए । 


साहेयमीज्षांचक्रों कं नचु मात्मन एवं जनयित्वा सभवति हन्त तिरो- . 
अ्सानीति सा गौरमवदपभ इतरस्तां समेवाभवत्‌ ततो गावोअ्जायन्त। 
चडवेतरासवदश्व छघुप इतर;। गर्देसीतरा गरदंभइतरस्तां समेवामवत्तत 
एकशफमजायत । अजेतरा भवदह्स्त इतरोअविरितरा सेप इतरस्ताँ 
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समेवा भवत्ततो5जावयो5जायन्तैवमेव यदिद्‌ किंच मिथुन मापीपिछ्लिका- 
भ्यस्तत्सचे मसुजत ( छृहदा० १॥४।॥४ ) 


अथ--स्त्री भाग का नाम शतरूपा रखा गया। चद्ठ शत्त रूपा 
विचार करने लगी कि मैं प्रजापति की पुत्री हूँ क्‍योंकि उसने 
मुे उत्पन्न किया है और पुत्री का पिता के साथ सम्बन्ध 
करना स्व्ृति में भी निषिद्ध है, तव यह क्‍या अकृत्य कर डाला ! 
मैं कहों छिप जाऊँ! ऐसा सोच कर वह गाय बन गई । तब 
प्रजापति ने बैल बन कर उसके साथ समागम किया,जिससे गायें 
उत्पन्न हुइ'। शतरूपा घोड़ी बनी तो प्रजापति घोड़ा चना, 
शतरूपा गद॒ददी वत्ती तो प्रज्ञापत्ति गदहा बना, दोनों का समागस 
हुआ, जिससे एक खुर वाले प्राणियों की र्ृष्टि हुई, पश्चात शत- 
रूपा बकरी बनी, प्रजापति बकरा बना, शतरूपा भेड़ बनी, 
प्रजापति भेडिया बना, दोनों के संभोग से बकरे और भेड़ियों की 
साष्टि हुईं। इस प्रकार प्रत्येक प्राणी के युगल रूप बनते बनते 
कीड़ों मकोडो तक की सुष्टि उत्पन्न हुईं । 


समालोचना 


ऊपरके प्रसंग में श्रजांपति में इंश्वर्त्व जैसा कुछ भी नहीं दिखाई 
देता है बल्कि प्रजापति को सामान्य बिषयी मनुष्य से भी गया बीता 
बताया गया है। स्वयं भाष्यकार शकराचार्य अस्तुत मंत्र के भाष्य 
में लिखते हैं कि--“संसार विषय एव प्रज्ञापतित्वं यत्तः स प्रजा 
पत्बिनैवे रेमे रतिं नान्‍्व अवदरत्याविष्टोड्भूदित्यर्थों उस्मदादिव 
देव” भांष्य के टोकाकार आनन्द्गिरि सो कहते हैं क्रि--प्र ज्ञा 
पतेभयाविष्टत्वेन ससारान्वर्भतत्वमुक्तमिदानीं तत्रैव  हेत्वन्तर 
माह इत>चेति अरत्या विष्टत्वे प्रजापतेरेकाकित्व हेतू ऋरोतियत 








प्रजापति की सृष्टि का नोवां प्रकार श्र३ 





इति ” अर्थात्‌ एकाकी रहते हुए प्रजापति को भय लगा, तथा 
अरति मालूम हुई, जिससे प्रजापति हमारे जेसे संसारी ही प्रतीत 
होते हैं। भाष्कार और दीकाक्ार के कथनानुसार प्रजापति 
को सामान्य मनुष्य की कोटि में गिन भी लें तोभी, उसकी विषय 
लीला देखते हुए, उसमे सभ्यता या शिष्टता जैसा गुण केस स्थी- 
कार करें ? स्त्रयं शतरूपा को लज्नित होकर छिप जाना पडा फिर 
भी प्रजापति को कुछ भी भान नहीं हुआ । नीच मनुष्य भी पुत्री 
संगम नहीं करता ऐसा अकृत्य कार्य प्रजापति ने क्‍यों किया ? 
ऐसा नहीं करने से या ऐसी सृष्टि के बिना प्रजापति का कौनसा 
राज्य नष्ट हो जाता था ? यदि प्रजापति का यह काये श्रेष्ठ 
था तो फिर शतरूपा को लब्जा के मारे छिप जाने की क्‍या 
जरूरत थी ? और घोडी, गदद्दी, कछुत्ती जैसे स्वांग बनाने की 
कया आवश्यकता थी ? जिस ज्ञिस पाप के भय से शतरूपा को 
भगता पड़ा उस उस पाप काये के लिये प्रजापति को धोडे, गदहे, 
कुत्ते जेंसे स्वांग धारण करने पड़े, इसमें प्रजापति की इज्जत 
बढ़ी या घटी ? प्रजापति ने उक्त निन्दनीय काय से संसार को 
व्यभिचार और विषयासक्ति का पाठ पढ़ाया है ऐसा कहने में 
अतिशयोक्ति नहीं है। जो कार्य प्रजापति ने किया है उसका 
निषेध स्वृतिकारों ने क्यों किया “यद्यदाचरति शअश्रोष्ठस्तत्तदेवे 
वरो जन स यत्ममार्ण कुरुते लोकस्तदनुवतंते” गीता की उक्त 
नीति के अनुसार प्रजापति ने जेसा आचारण किया है बेसा ही 
“दूसरे भी करें तो कोई अपराध है क्‍या? कया प्रज्ञापति श्रेष्ठ 
कोटि में नहीं गिने जाते हैं ? इस प्रकार की विषय कीड़ा से 
मनुष्य की श्रेष्ठता भी कायम नहीं रह सकती है तो प्ज्ञापति 
की केसे रह सकती है । 








१२६ सष्टिवाद और इंश्चर 


सादुपपन है। लोगों ने पीछे से मादुप शब्द में के "ढ” के 
स्थान पर “न कार का उच्चारण किया जिससे मानुप शब्द 
( मनुष्य धाचक ) बन गया। देवता परोक्ष प्रिय होते हैं, इस- 
लिए परोक्ष में जिस नकार का प्रवेश होऊर माठुप शब्द बन 
गया उसको ठेवताओं ने स्वीकार कर लिया। तात्पर्य यह कि 
अजापति के द्वारा संचित वीये के तालाब में से मनुष्य सृष्टि 
उत्पन्न हुई । 


देव सृष्टि 


तदग्विना पर्याद्धुसतन्मरुतो5धून्वस्तदग्निर्न प्राच्यावयत तदरिन 
ना वैश्वानरेण पर्यादूधु स्तन्मरुतो5 धून्वैस्तदृग्निवेश्वानर, प्राच्यावयत्तस्य 
यबं तस” प्रथमझुददीप्यत तदसावादित्यो3मबद्ययू' द्वितीय सासीत्तद 
खगुरभचत्त घरुणा न्यगृह्लीत तस्मात्स भ्गुवास्णित्थ यज्तृतीयमदीदेदिव 
त आदित्या श्रभवन्‌। ये 5झ्वारा आसंस्तेडक्षिससोउसवन्‌ यदक्वारा, घुनर- 
चशान्ता उद्दीप्यन्त तद्‌ दुहस्पत्तिरमवत्‌ । ( ऐस० आ० ३ ३---१० ) 


अथे- मनुष्य बनने के ब्राद जा अजापति का वीर्य अब- 
शिष्ट रहा, उसको घनीभूत बनाने और उसमें रहे हुए द्रव॒त्व 
को दूर करने के लिये देवों ते उस तालाब के चारों किनारों पर 
अग्नि प्रज्यलित की और बायु ने उसकी अआद्रेता का शापित 
करने का प्रयत्न किया | इतना करने पर भी वह वीर्य नहीं पका 
अर्थात्‌ उसका गीलापन दूर नहीं हुआ । तब वैश्वानर नाम के 
अग्नि ने पकाने का काम किया, और वायु ने शोषण करना 
चाल रकखा, जिससे वह वीये पक कर पिण्डी भूत होगया | उस 
पिंड में से एक प्रथम पिंडिका उद्दीघ्त हुई और प्रकाश करने लगी 
वह आदित्य--सूये बना | दूसरी पिंडिका निकली वह भूयु ऋषि 


पशु सृष्टि १२७ 





बनी, जिसको वरुण ने महण किया, जिससे भ्ृगु वरुण का पुत्र 
कदहलाया ! तीसरी पिंडिका निकली उससे अदिति के, सूय के 
सिवाय बाकी के पुत्न-दव बने । जा आग के अंगार बच रहे 
वे अंगिरस ऋषि वने, और जो अंगार उत्कर्ष से दीघ्र हुआ 
वह बृहस्पति बना। 


' पशु सृष्टि 

यानि परिक्षाणान्यासंस्ते कृष्णा, पशवोभव्न्‌ यां लोहिनीमत्तिका 
से रोहिता, श्रथ यद्‌ भस्मा5डसीत्‌ तत्परुष्य व्यसर्पदू गोरो गवय ऋश्य 
उष्टो गर्दम इति ये चैंते5रुणाः पशवस्ते च | ( ऐत० ज्ञा० हे ।३--१० ) 


अथ--जो काले रंग की लकड़ियां रही, वे काले रंग के पशु 
बने। अप्नि दाह से जो मिट्टी लाल रग को हो गई थी, उससे 
लाल रंग के पशु बन गये | जो राख बन गई थी, उससे कठोर 
शरीरवाले गोर, रोज, झूग, ऊँट, गदंभ आदि आरण्यक--जंगली 
पशु बन गये और जंगल में फिरने लगे | 


समालोचना 


प्रजापति का जो कृत्य शतरूपा को अकृत्य रूप लगा, वह 
कृत्य देवो को भी अक्ृत्य रूप से सालूम हुआ | इतनाही नहीं 
देवताओं ने तो इस कृत्य के लिये प्रजापति को दण्ड भी दिया 
है। इस प्रकार अधम प्रवृत्ति से सृष्टि उत्पन्न करने वाले को क्‍या 
अपराधी नहीं कहेंगे | इसके सिधाय प्रजापति को सृगशिर 
नक्षत्र के रूप मे किसने वनाया ? रुद्रने, या अपने आपही बन 
गया। येदि रुद्रने बनाया तो क्‍या रूद्र की शक्ति श्रजापति से 
अधिक थी ? और रुद्र को मग व्याध के तारे के रूप में किसने 


>+>-«-०५०००-०--००-०००-ननन+ जलन तल भनिलनन राजन लन+ >> लक नल नओ 
० लीन ननन टलकिलन न. अनशन जता जिन वतन # अत्नरिियत साधक वयक 
श््य्य्र््श्न्््खस्यिख 
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जिनील+>न जलन ऑिनओओड 
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बनाया ? रुद्रने प्रजापति को सारने के लिये ही व्याध रूप धारण 
किया था किन्तु वह श्रजापति को श्राज़तक नहीं मार सका है । 
फिर स्व बाण लेकर पीछे-पीछे फिरने को क्या आवश्यकता थी । 
यदि यह कहा जाय कि प्रजापति ने अप्रराध किया था जिस से 
उसको दण्ड दिया गया था किन्तु शतरूपाने क्य्राश्रपराव क्या 
था कि जिससे उसको भी रोहिणी बन कर मृगशिर के पीछे २ 
फिरना पडा | कदाचित्‌ उसे रूपकालंकार कहा जाय तो 
भी यह घटित नहीं होता है | क्यो कि मिथुनी कृत्य में शतरूपा 
आगे ओर प्रजापति पीछे स्त्रॉग बदलते हैं, तथ आकाश भ्रमण 
में मृगशिर रूप प्रजापति आगे, ओर रोडिणी रूपी शतरूपा 
पीछे रहती हे । क्या थह्‌ उचित हू ? प्रजापति ऊ वीर्य से सारे 
सरोवर के भरजाने का जो उल्लेख किया गया है सो क्या 
संभवित है ? मादुप या मानुप इस उच्चारण से मादुप या 
सानुप शब्द की सिद्धि हो सकती है, किन्तु मनुष्य जाति की 
उत्पत्ति किस प्रकार हो सकती हैं। वीर्य से मनुष्य शरीर 
बनने की वात कही गई है । उस में यह प्रश्न उपस्थित 3ोंता है 
कि--थे शरीर गर्भ में रहकर बने या गर्भ करे बिना द्दी! 
यदि गर्भ मे रह कर बने तो किस के गर्भ में रह कर बने। 
अभी तक मनुष्य जाति उत्पन्न नही हुई है । यदि बिना गर्भ के 
ही बनने का कहा जाय तो क्या यह संभवित हैं। वीर्य को 
अग्नि से पकाने पर सूर्य आदि देव बने, ऐसा कथन भी क्या 
चुद्धिगस्थ है? सूर्य की उत्पति तो पहले अनेक प्रकार से 
बताई गई है। ओर दूसरे देव भी अदिति और प्रज्ञापति से 
उत्पन्न हुए हैं ऐसा उल्लेख है । फिर यह नई उत्पति किस 
प्रयोजन से बताई गई है। यह बात भी बुद्धिमाह्य नहीं है कि 
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काए्ठ, मिट्टी और राख में से विविध प्रकार के पशु पेंदा 
हुए हैं। 
सृष्टि का ग्यारहवाँ प्रकार (आत्म सृष्टि) 
.तस्माद्दा एतस्मादात्मनः आकाशः सम्भूत । आकाशाह्यायुः | 
चायोरग्निः । अग्नेराप: | अप' प्थिवी | पृथिवन्या ओपषधयः। भपषधि- 
भ्योधन्नम्‌ । अन्नादेतः रेतस: पुरुष: । 
( तै० उप० ब्र०--भ्रथमखण्डः २। १) 
अथ--उस प्रसिद्ध आत्मा से आकाश उत्पन्न होता है 
और आकाश से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल, जल से 
पृथ्वी, एथ्वी से ओषधियों, ओषधि से अन्न, अन्न से रेत-बीर्य 


ओर,  वीये से पुरुष उत्पन्न होते हैं । 
सृष्टि क्रम कोष्टक 
१ आत्मा, ६ पृथ्वी, 
२ आकाश, ७ आओषधि, 
३ वायु, ८ अन्न, 
है. अग्नि, ९ रेत--वीये, 
* जल, २१० पुरुष, 
समालोचना 


सृष्टि के चोथे, छठे और सातवें प्रकार में “आपो वा इद- 
स्ने आसीत्‌” --सब से पहले पानी था, यह बताया गया है। 
ओर इस क्रम में सबसे पहले आत्मा, उसके बाद आकाश, वायु 
अग्नि, उत्पन्न हुए और उसके बाद पांचवे नंबर में जल की 
उत्पत्ति बताई गई है। क्‍या ये पारस्परिक विरोधी बातें नहीं है ९ 
सृष्टि के छट्ठे प्रकार में वायु के पहले पानी होना बताया दे, 
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ओर इस क्रम में वायु के पहले ही आकाश की उत्पत्ति बताई 
गई है । अर्थात्‌ वायु का कारण आकाश, और आकाश का 
काये बायु इस प्रकार का कार्य कारण भाव और किसी में नहीं 
बताया गया है। यहाँ नूतन क्रमकी योजना क्यों की गई है। 
ओषधि, अन्न और रेत की भी इस क्रम में नवीनता है । आत्मा 
चेतनरूप है, उससे जड़रूप आकाश की उत्पत्ति किस प्रकार 
संभवित हो सकती है । चेतन से चेतन और जड़ से जड़ की 
उत्पति हो यह तो संभवित बात है परन्तु चेतन से जड़ की 
उत्पत्ति होना क्या नियम विरुद्ध नहीं है। यह भी विचारणीय 
है कि पुरुष के उत्पन्न होने के पूर्व ही अन्न में से बीर्य कैसे 
उत्पन्न हो गया | रु ; 
सृष्टि का बारहवाँ प्रकार ( स्कम सृष्टि ) 
अधथर्वण वेद काए्ड १० अनुवाक ४ के सातवें सूक्त में 
सब स बड़ा सृष्टि कर्ता देव स्कम्भ बताया गया है। सातवें सूक्त 
के आरस्भ में ही भाष्यकार लिखते हैं कि-- 
स्कभ इति सनातनतमो देवों बह्मणोप्याथभूत: | अतो ज्येष्ठ॑ बहंति 
तस्य संज्ञा। तस्मि सर्वमेतत्तिष्ठति। तत्सवेमेतेलाविष्टमू । चिराडुपि 
तस्मिन्नेव समाद्वितः । तस्समिन्‍्नेव देवादयः सर्चे समाहिताः । 
इत्यादिवर्णनम्‌ । 
अथ--त्रह्म से भी पहले का और सबसे पुराना देव स्कंभ 
» ईंसलिये इसका नाम ज्येष्ठ ब्रह्म है | उसी में सब रहता है । 
सब इसी से व्याप्त है । विराट का भी समावेश इसी में हो 
जाता है। सब देव भी इस में स्थापित किये हुए हैं । 
यस्मिन्त्‌ स्तब्ध्वा प्रजापतिज्ञोकान्तू सर्वा' अधारयत्‌ स्कम्म॑ त॑ मूहि 
'फितमः स्विदेव सः 
(अथन सं० १० | ७। ७। ७ ) 
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अथ--जिसमें स्तब्ध हो कर प्रजापति सर्व लोक को धारण 
करके रहता है, उस स्कंभ को बताओ कि वह कोन हैं ? 


यस्मिन्‌ सूमिरन्तरिद्ठ घौर्यस्सिन्नध्यादिता यन्नाग्निश्चन्द्रमाः सूर्यो 
घातस्तिष्ठन्त्यापिंता: स्कंभ सं ब्रृष्ठि कतम: स्विदेव सः । 
( अथ० सं० १० | ४ | ७। १२ ) 


अर्थ--जिस में भूमि, अन्तरिक्ष ओर स्वर्ग समाये हुए हैं, 


अग्नि, चन्द्रमा, सूर्य ओर वायु जिसे अर्प॑ण किये हुए हैं, उस 
| ७ ् 
स्क॑ंभ का व्शन करो कि वह केसा देव हे । 


यस्‍्य त्रयस्त्रिशद्‌ देवा भगे सर्वे समादिताः 
स्कंम त त्रृद्ठि कतमः स्िदेव सः । 
( अथ० सं० १० | ४ | ७ | १३ ) 
अरथ--जिस के अंग में तेंतीस देवता प्रतिष्ठित हैं, उस 
स्क॑ंभ को बताओ कि वह कैसा देव है ! 
यत्रादित्याश्च रुद्राश्व चसवश्च समाहिता। 
भूतं च यत्न सब्यं व सर्वे लोका, अतिष्ठिता, 
सके तं,., ....... ( अथ० स० १०।४। ७। २२ ) 


अर्थ- जिस में आदित्य रुद्र और बसु देवता प्रतिष्ठित हैं 
भूत और भावि सर्व लोक जिस में प्रतिष्ठा पाये हुए हैं, उस 
स्क॑भ को वताओं कि वह कौन है ! 

हिरण्यगर्भ परममनत्युथ' जना बिदुः । 
,_' स्कंमस्तदमे भ्रासिन्चद्धिरणय॑ लोके अन्तरा। 


( अथ« सं० १० ४ । ७। २८ ) 
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अर्थ--जिस परम हिरण्यगर्भ को लोक अवर्शनीय सममते 
हैं, उस हिरण्यगर्भ को सब से पहले स्कंभ ने ही भासिचन किया 
यथा। 
स्कंभो दाधार दावा ए्थिवी उसे इमे स्कंभो दाधारोव॑35न्तरिष्षस्‌ 
स्कंभो दाधार प्रदिश; पड़ी: स्कंभ ह॒द॑ विश्व भुवनमाविवेश । 
( भ्रथ० स० १०१४ । ७। ३४ ) 


अर्थ--स्क॑भने प्रथिवी को धारण कर रक्‍्खा है। स्कॉम ने 
ही इस विशाल अन्तरिक्ष को धारण किया हुआ है। स्क॑म ही 
प्रदिशा तथा छ उर्विओं को धारण करता है । और रकंभ ही 
इस भरुवन में प्रविष्ट है। 


सृष्टि का तेरहवाँ प्रकार ( अज सृष्टि ) 


पंचौदन नामक यज्ञ में अज की हवि दी जाती है। वह 
अज इन्द्र को तृप्त करके तीसरे स्वर्ग --पुण्य लोक में जाता 
है। ऐसा अथवेण के नौबें काण्ड के तीसरे अनुवाक के पाँचवे 
सूक्त के प्रारंभ में भाष्यकार ने कहा है। 

अजो वा इद्मओे च्यक्रमत तस्पोर इयमभवद्‌ थौ प्ृष्ठम्‌। अन्‍्त- 
रिक्त॒मर्‌ मध्य दिश पारश्वे समुद्रौ कुक्ती। 

( अ्रथ० सं० ६8३ | ४। २० ) 

अर्थ--सृष्टि बनाने के पूचे सब से पहले अज ने (बकरेने) 
व्यक्रमण किया, अज का उर--छाती, प्रथ्वी बनी | उसकी 
पीठ ( पृष्ठ ) स्व बनी । उसका सध्यभाग अन्तरिक्त बना। 
उसके दोनों पाश्वे दिशाएँ बनी, और कक्षि भाग सझुद्र बचा । 
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सत्य चर्च चछुषी चिश्व॑ सत्य॑ श्रद्धा भाणों विराट शिर:। 
एप था अपरिमितो यज्ञो यदज, पन्‍्चौदनः ॥ 
(झथ० सं॑० ६ । ३। ४ ॥ २१) 


अर्थ--उसके दो नेन्न सत्य और ऋत बने, उसके प्राण 
संपूर्ण सत्य और श्रद्धा बने, उसका सिर--मस्तक विराट बना 
इसलिए यह पंचौद्न अज अपरिमित है। 


समालोचना 

यहाँ यज्ञ और यज्ञ में होमने के बकरे की प्शंसा करते 
हुए सुष्टि का स्वरूप बताया गया हैै। अथर्व संहिता जैसी 
आदश पुस्तक में, केवल अलंकार रूपसे ही यह कथन नहीं 
होना चाहिए । यदि प्रशंसा रूप कथन हे तो वहाँ खोटी प्रशंसा 
नही होनी चाहिये | यदि सच्ची प्रशसा है तो उसका अर्थ 
ऊपर बताये अनुसार ही होगा । किन्तु इस में क्‍श्रश्न यह होता हे. 
कि-यह बकरा जीवित था या भ्रतक * जीवित नहीं हो सकता 
क्योंकि--उसका तो बलिदान दिया जा चुका है। वह इन्द्र को 
हृप्त करके तीसरे रबगे में पहुँच गया है । शेष म्तक बकरा ही 
रहा, अर्थात्‌ बकरे का शव । उस से ऊपर बताये साफिक स्व, 
पृथ्वी, अन्तरिक्ष दिशाएँ, समुद्र, सत्य, ऋत, श्रद्धा, विराट आदि 
बनाने का पहले कहा जा चुका है । क्‍या यह प्रशसा युक्तिहीन 
मिथ्यातिशयोक्ति रूप नहीं है ? दूसरी बात यह है कि--सब से 
पहले बकरा कहाँ से आया ! पशु सृष्टि बनने के पहले ही 
बकरे की उत्पत्ति कहों से और कैसे हो गई १ ओर सनुष्य सृष्टि 
या देव सूट बनने के पहले ही यज्ञ समारंभ किसनेकर दिया ( 
अज की आहुति किसने दी ? जिस अज में इंतनी शक्ति है 
उसकी आहुति देना कृतष्नता नहीं दै क्‍या 
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सृष्टि का चौदहवां अकार (तक्ष सृष्टि) 


केनेय भूसि चिंद्िता फेन प्ौरुत्तरा द्विता 
केनेद्मूध्ये' तिर्यक चान्तरिष्त ब्यघो द्वितम्‌ 
बरद्मणा भूमिधिहिता थहा. घौरुत्तरा द्विता 
बक्मेदमृप्वे॑तिर्यक्‌-चान्तरिएं म्यचोदितम्‌ ॥ 

(धरथ० स० १० ॥ १) ३२। २४-२१ ) 


अथ--यह्‌ प्«्वी किसने बनाई ? उत्तर थौ-स्वगे किसने 
बनाया १ ऊध्व भाग तिर्यगू भाग और जिस में प्राणी गसना- 
गसन करते हैं ऐसा अन्तरिक्ष किसने बनाया हैँ? € उत्तर ) 
ब्रह्म ने भूमि बनाई, ब्रह्म ने ही श्रेष्ठ स्वर्ग धनाया, ऊर्ध्व भाग, 
तिर्यगू भाग, और प्राणियों के गसनागमन वाला अन्‍्तरिक्ष भी 
ब्रह्मने ही बनाया है। 


समालोचना 
एक ही अथवे सहदिता में, भूमि, अन्तरिक्ष और स्वर्ग को 
बनाने वाले तीन भिन्‍न मिन्‍न ज्यक्ति--स्कम, अज और नद्वा 
बताये गये हैं। स्क॑भ को ज्येष्ठ ब्रह्म कहकर उसी से सर्व सृष्टि 
बन जाने की बात कही हे। फिर इस लघु ब्रद्म को त्रिलोक- 


को बताने का क्‍या कारण है ? क्‍या तीनों ने मिलकर अमुक 
अमुक हिस्से बनाये, या अलग अलग ९ 


सृष्टि का पन्द्रहवाँ प्रकार (कर्म-सृष्टि) 


यन्मन्धुर्जायामावहत्‌ सकलपस्य गृद्दाद्धि, 
के आधख॑ जन्या कौवरा: कठ ज्येष्ठ चरोड्सचत्‌ | 
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रूष्टि का चौदहवाँ प्रकार श्वेटट 
तपश्चेवार्स्ता कर्स चान्तसहत्यर्णे 
त भ्रासं जन्यास्ते वरा त्रद्य ज्येष्ट चरोड्भवत्‌ ॥ 
झथ० सं० ११॥४। १० । १०२ ) 


अरथ--इस ऋचा से सृष्टि के समय में वर-बधू ओर बराती 
कौन कौन थे यह प्रश्न है। सन्‍्यु शब्द का अर्थ “सर्वजानाती 
तिसर्वज्ञ:” किया है । जब मन्यु इश्वर का संक़ल्प के घर में विवाह 
हुआ, तव बराती कोन थे । कन्या पक्त और चर पक्ष के सम्बन्धी 
कौन कौन थे ९ ओर कन्या तथा प्रधान वर कोन था ? उत्तर- 
अलय काल रूप समुद्र में सृष्टि से पूर्ष पर्यालोचन रूप तप और 
प्राणियों के भोग्य कर्म विद्यमान थे ये ही कन्या पक्ष ओर वर 
पक्ष के सम्बन्धी थे। अर्थात-थे ही वराती थे। जगत्‌ कारण 
रूप ्रह्म ज्येष्ठ वरराज ओर साया शक्ति उस की वधू थी । 


दश शाकमजायन्त देवा देवेस्यः पुरा। 
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( अथ० से ११] ४। १० । ३ ) 


अर्थ--उक्त बर वधू के लग्न होते ही उन से अग्नि आदि 
अधिष्ठाद देवों के पहले पॉच ज्ञानेन्द्रियाँ और पॉच कर्मेन्द्रियोँ 
रूपी दस देव एक साथ प्रकट हुये। अर्थात्‌ प्रथम दस पुत्र हुये। 
अथवा दो कान, दो नाक, दो आँखें, एक मुख यह सात शिर- 
आण एक मुख्य प्राण, और दो गोणप्राण ये दस देवता प्रकट 
हुए। अथवा नीचे लिखे हुए दस देवता हुये-- 


प्राणापानी चचुः श्रोत्रमक्तितिश्व झ्चितिश्व या। 
न्यानोदानी बाढसनस्ते वा आकूतिमावइन्‌॥ 
( झथ० संब्११। ४१ १० । ४) 








१३६ रुष्टिवाद और इश्वर 





अर्थ--हृदय कमल स्थिति क्रियाशक्तिरूप मुख्य प्राशकी 
प्राण ओर अपान नामऊी दो दृत्तियों, नेत्र, श्रोतेन्द्रिय, अक्षिति 
अक्षीण ज्ञानशक्ति, अन्नरस को सभी नाड़ियों में प्रेरित करने 
वाली व्यान वृत्ति, डकार के व्यापार को करने वाली उदान 
बृत्ति, चोलने में साधन भूत वाणी और मन अतःकरण, ये 
दस देव प्रकट हुए। 
अजाता आसन्‍्नृतवो थो घाता घृहस्पतिः 
इन्द्राग्वी अश्विना “ त्दि क॑ ते ज्येष्टमुपासत ॥ 
तपश्चैवास्तां. कमे॑. चान्तमेहत्यणचे 
तपो ६ जशे क्ंणस्तव ते ज्येप्ठमुपासत ॥ 
( श्रथ० सं० १११७ । १० । ४-६ ) 
अथे--सृष्टि के समय बसन्‍्त आदि ऋतुएं उत्पन्न नहीं हुई' 
थीं। धाता, बृहस्पति, इन्द्र, अग्नि और अश्विनी कुमार ये ऋतु 
चक्र के अधिपति देवता भी उत्पन्न नहीं हुये थे, उस समय धाता 
आदि देवों ने अपनी उत्पत्ति के लिये ज्येष्ठ कारण भूत किस 
उत्पादक की अभ्यर्थना की थी ? उत्तर-प्रलय काल रूप महा- 
समुद्र में जगत्‌ स्रष्टा के पर्यालोचन रूप तप और प्राणियों के 
भीग्य कर्म विद्यमान थे। तप की उत्पत्ति आखियों के भोग्य कर्म 


से होती है, इसलिंये धाता आदि देव अपनी उत्पत्ति के लिये 
ज्येष्ठ कारण कर्म की ही उपासना करते हैं । 


ऊत इन्द्र. कृत" वोसः कुतो अग्निरजायत | 
ऊँतस्थष्टा. समभवत्‌ कुत्तों घाताज्जायत ॥ 
इन्द्रादिन्‍्द्र: सोमात्सोमोअनेरग्निरजायत | 
,, चेष्टा ६ जशे स्वष्दुधांतुर्धाताउनायत 


। अथ० स० ११। ४ | १७ | ८-६ ) 
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, * अर्थ--वर्तमान सृष्टि में इन्द्र कहाँ से हुआ ! सोम कहां से 
हुआ अग्नि किस में से हुई ? त्वष्टा कहों से उत्पन्न हुआ ! 
और धाता किस में से उत्पन्न हुआ ? उत्तर--इस प्रलय के पहले 
जो सृष्टि थी, उसमें इन्द्र था, उस इन्द्र में से ही वर्तमान सृष्टि 
का इन्द्र हुआ है। आगे के कल्प में जो सोम था, उसमें से वर्त- 
मांन कल्प का सोम हुआ, इसी प्रकार पूर्च की अग्नि में से 
वर्तमान अग्नि, पूर्व के स्वष्टा में से वर्तमान का त्वष्टा, ओर पूर्व 
के धाता में से वर्तमान धाता उत्पन्न हुआ । अथवा पूरे का इन्द्र 
शब्द कर्म वाचक है, उस इन्द्रत्व योग्य पूर्व कर्म से वर्तमान इन्द्र 
उत्पन्न हुआ। ऐसे ही सोमादि के विषय में भी जान लेना 
चाहिये। 
समालोचना 


जब कि सृष्टि की उत्पत्ति में जीवों के कर्म ही मुख्य कारण 
हैं, कर्मानुसार ही पद की प्राप्ति होती है ओर घाता आदि भी 
कर्स की ही उपासना करते हैं। वैसी हालत में जीव ओर कर्म 
के बीच ईश्वर या त्रह्म के पड़ने की क्‍या आवश्यकता हे! 
कारण से कार्य उत्पन्न होता है.” इस असिद्ध नियस के अनुसार 
कम रूप कारण से उस कार्य की उत्पत्ति अपने आप हो जाती । 
ब्रह्म का साया शक्ति के साथ विवाह करने की, ओर वर-वघू 
की जोड़ी की कल्पना करने की भी क्‍या आवश्यकता थी? 
संसार में परिभ्रमण करके जो भुक्त हो चुके हैं, उनको फिर से 
संसार चक्र में फँसाने की कल्पना क्‍यों की जाती है ९ 


- , सृष्टि का सोलहवाँ प्रकार ( ओंकार सृष्टि ) 


पद्म इ चै मह्माणं पुष्कर ससजे, स खलु॒नद्या सुष्टिश्रिल्तासा 
पेदे केनाइमेकेनाचरेण. स्वीश्वकामान्‌. सर्वाश्व लोकान्‌ सवौश्च 


रह 
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वेदान्‌ सर्वाश्च यज्ञान्‌ सर्वोश्चि शब्दान्‌ सर्वाश्व्युष्टीः सर्वो्यि वर सूतानि 
स्थावरजंगमान्यनुभवेयमिति स ब्ह्माचर्यमचरत्‌ । से ओ्रोमित्ये 
तदत्तरमपश्यद्‌ द्विवर्ण चतुमांत्र सर्वव्यापि सर्व विभ्वयातपामग्रह्म माही 


व्याहृति मह्दैवत॑, तया सर्वाश्च कामान्‌ सर्वा व लोकान्‌ * '*“सर्वाणि च 
भरृतानि स्थावरजंगमान्यन्वभवत्‌ | तस्य प्रथमेन वर्णेनापस्नेहशचान्वभवत्‌ | 
तस्य द्वितीयेन वर्णेन तेजो ज्योतीष्यन्चभवत्‌ । 


( गो० बा० पू० भा० १। १६) 


अथ--अहाय ने ब्रह्मा को कमल में उत्पन्न किया। उत्पन्न 
होकर त्रह्मा ने चिन्ता की कि-में एक अक्षर मात्न से सर्व काम, 
सर्व लोक, सर्व देवता, सर्व देद, स्व यज्ञ, सर्व शब्द, सववे 
वसतियाँ, से भूत, स्थावर जंगम को किस प्रकार उत्पन्नकरूँ 
ऐसी चिंता करके उसने अह्यमचर्य रूप ब्रह्म तप का आचरण 
किया । उसने ओंकार अक्षर देखा जो कि दो अक्षर वाला, 
चार मात्राओं वाला, सर्वेग्यापी, सर्वशक्तिमान्‌ , अयातयाम-- 
निर्विकार त्रह्मवात्षा, त्राक्षी व्याह्ति और ब्रद्म देवता वाला है। 
उस ओंकार से ब्रह्मा ने सर्व काम, सर्व लोक, सर्व-देव, सर्व 
यज्ञ, सर्व शब्द, सर्वे बसतियाँ, सबे भूत और स्थावर जंगम 
रूप सब आणी उत्पन्न किये। ऑकार के पहिले वर्ण से जल 
ओर चिकनापन उत्पन्न किये | दूसरे वर्ण से तेज और ज्योति 
उत्पन्न की | 


तस्प प्रथमया स्वरमात्रया एथिवीमग्निमोषधिवनस्पतीन, ऋगवेद॑, 
भूरिति च्याहतिगांयत्र॑ छन्दस्रिदतत्त स्तोम प्राचोदिशं वसंतसतु' वाच- 

मध्यात्म जिह्नों रसमितीन्द्रियाण्यन्व भवत्‌ | 
( गो« जा० पू० भा० १ ।१७). 


के 
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अथ--उस ऑकार की प्रथम स्वर मात्रा से ज्रह्मा ने प्रथ्वी, 
अग्नि, ओषधि, वनस्पति, ऋग्वेद, भू नाम की व्याहृति, 
गायत्री छन्द, ज्ञान, कर्म और उपासना थुक्ति स्तोन्न, स्तुति 
पूतर दिशा, वसंत ऋतु, अध्यात्म वाणी, जिला और रस आइक 
इन्द्रियाँ बनाई । 


तस्य द्वितीयया स्वरमात्रयाउन्तरिक्त, चज॒वेंदं, भ्रुव॒इ्डति व्याहृतिस्त्रे- 
प्टुम॑ छन्दूः पंचदुर्श स्तोमं, भ्रतीचीं दिशं मीष्मसतु प्राणमध्यात्म- 
ननासिके गन्धमाणमित्रीन्द्रियास्यन्वभवत्‌ । 
( योव्न्रा० पू० भा० १॥ १८ ) 


अर्थ--उसकी दूसरी स्वर मात्रा से अ्षा ने अंतरिक्ष, वायु, 
यजुबद, भुव इस अकार की व्याह्ृति, त्रे्टम छन्द, पांच प्राण, 
पांच इन्द्रियों ओर पांच भत यों पन्द्रह प्रकार की स्तुति, पश्चिम 
दिशा, भीष्स ऋतु, आध्यात्मिक प्राण, दो नासिका, ओर गंध 
आहक प्रासन्द्रिय बनाये | 

तस्य तृतीयया स्वरसान्नया दिवमादित्यं सामवेदं स्वरिति व्याहति- 
जाँगत॑ छन्दः सप्तद्र्श स्तोमसुदीचीं दिशां वर्षाऋतु' ज्योतिरध्यात्म चछुषी 
दर्शनमितिन्द्रियाण्यन्वसवत्‌ | 

(गो० प्रा० पू० झ्ा० १ | १६) 


थ--उस ओंकार की तीसरी स्वर मात्रा से ब्रह्मा ने स्वगे 
लोक, आदित्य-सूर्य, सामवेद, स्व॒र्‌ इस अ्रकार की व्याहृत्ति, 
जगति छंद, दस दिशाएं, सत्व रजस ओर तम्स्‌ तीन गुर, 
इश्वर, जीव, और प्रकृति इन सोलहों से य॒क्त सन्नहवां संसार, 
यों सन्नह प्रकार की स्तुति, उत्तर दिशा, वर्षा ऋतु, अध्यात्म 
ज्योति, दो आंखें और रूप आहक इन्द्रियों उत्पन्न की । 
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तस्य पकारमात्रया>ः्पन्चन्द्रससमयवेवेद नक्षत्राणि, ओमिति 
स्वमास्मानं जनदित्यंगिरसामालुष्टुमं छन्दृः एकंविश स्तोम॑ दच्चियां दिशं 
शरदस्तु' मनो<ध्यात्मं श्ञान॑ क्षेयमितीन्द्रियाण्यन्वभवत्‌ । 
( गो० ह्रा० पू० भा० १। २० ) 


अर्थ--उसकी वकार मात्रा से ब्रह्मा ने पानी, चन्द्रमा, 
अथर्ववेद, नक्षत्र, ओं रूप अपने स्वरूप को उत्पन्न करते हुए 
ज्ञान, अनुष्ट॒प्‌ छन्द, पांच सूच्म भूत,पांच स्थूल भूत, पाँच ज्ञाने- 
न्द्रियों, पांच कर्मन्द्रियों ओर अन्त फरण ये २१ स्वोन्न-स्तुतियं, 
दक्षिण दिशा, शरद्‌ ऋतु, आध्यात्मिक मन, ज्ञान, जानने योग्य 
वस्तु ओर इन्द्रियां उत्पन्न कीं। 

तस्प सकारश्रुत्येतिद्वासपुराण.. वाकोबाक्यगाथा, नाराशंसीरुप 
निषदोश्लुशासनामित्ति बृधत्‌ करद गुहन्‌ मद्दत्तच्छमोमिति व्याहृतीः 
स्वरशस्पनानातंत्री: स्व॒रनृत्यगीतवादिश्राण्यन्वभवव चेन्ररथ बेचते चैयुतत 
ज्योतिर्वाहत छन्दस्तृणवत्‌ न्रयखिशो स्तोमौशुवामूर्ध्वा दिशं देमन्त- 
शिशिरादुतू श्रोत्रमध्यात्म शब्दअ्रवणमितिन्द्रियाण्यन्चमवत्‌ । 

(यो० ब्रा>० पू० भा० १। २१ ) 


अर्थ- उसकी मकार मात्रा से त्रह्म ने इतिहास, पुराण, 
बोलने की सामथ्य, वाक्य, गाथा,और वीर नरों की गुणकथाएं, 
उपनिषद्‌, अनुशासन ८ शिक्षा, उपदेश वृधतू-बृद्धि वाला परिपूर्ण 
ब्रह्म, करत्‌ रृष्टिकतों अद्य, >_युद्दत्‌-छिपा हुआ अन्तर्यामी रद्म 
महत्‌-पूजनीय ज्रह्म, तत््‌ 5 फेलाहुआ ज्रह्म, ये पांच महाव्याहततियां, 
शम्‌शान्ति रक्षक त्रह्म, ओं सच रक्षक अद्य, ये दोनों पांच में मिलने 
से सात महाव्याहृति, स्वर से शान्ति उपजाने वाली नाना प्रकार 
की वीणा आदि विद्याए, स्वर, नृत्य, गीत, वादिन्त्र बनाये और 
विचित्र गुण वाले दिव्य पदार्थों के समूह , विविध प्रकाश वाली 








सृष्टि का सोलहवाँ प्रकार श्प्१्‌ 





ज्योति बेद बाणी यक्त छन्‍्द, तीनों कालों मे स्तुति किये गये 
तेंतीस देवता, सृष्टि अलय रूप दो ध्वोम--स्तुति, ऊ'ची नीची 
दिशाएं, हेमंत और शिशिर ऋतु, आध्यात्मिक भोत्र, शब्द और 
छुनने की सामथ्य, ज्ञान क्रम साधन रूप इन्द्रियों तद्ध ने बनाई । 


समालोचना 


यदि ब्रक्ष में पूर्ण सामर्थ्य था तो उसने ब्रह्मा को उत्पन्नकर 
के उसके द्वारा सारी शृप्टि क्यों उत्पन्न करवाई ? क्‍या न्ह्मा के 
विना ब्रह्ष मे सृष्टि उत्पन्न करने की सामर्थ नहीं थी ? तरह्माने 
भी 8“कर की सहायता से रूुष्टि बनाई है। ब्रह्म बड़ा है या 
उ+कार ? ब्रह्म से “फार में शक्ति अधिक है या 3“कार से ब्रह्म 
में ? यदि ज्रह्म में अधिक शक्ति थी तो फिर उसे “कार की सहा- 
यत्ा क्‍यों लेनी पड़ी ? ३“कार तो शब्द सात्र है, शब्द की एक 
एक मात्रा सें भूलोक स्वगेलोक, अन्तरिक्ष आदि पूर्ण जगत्‌ या 
जगत्‌ के चीजक भरे थे या वीजक के बिना ही भूलोकादि प्रकट 
हुये ? यदि यह कहा जाय कि उपादान कारण ब्रह्म है उसी में 
से भूलोकादि प्रकट हुये तब यह भ्रश्न होता है कि “कार की 
मात्रा से क्या उत्पन्न हुआ ! यदि सृष्टि से पहले कुछ भी नहीं 
था तो “कार का उच्चारण किससे किया ! ब्रह्म तो निरंजन 
निराकार है, उसके शरीर या भुख हे द्वी नहीं। <“कार 
शब्द कहां से अगट हुआ ? क्‍या बिना उच्चारण किये ही बह 
अपने आप उत्पन्न हों गया ? यदि “कार बिना कारण के ही 
उत्पन्न हों गया तो जगत्‌ को भी बिना कारण उत्पन्न होने सें 
क्या बाघा थी ९ यदि जगत्‌ अपने आपही उत्पन्न हो जाय तो 
3“कार और तज्रह्म की आवश्यकता ही क्या रहती है 
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सृष्टि का सन्रहवाँ प्रकार ( प्रस्वेद सृष्टि ) 


सृष्टि के आरंभ के पहले अ्रद्ध के सिवाय कुछ भी नहीं था 
ब्रक्ष ने अपने को अकेला देखकर यद्द विचार किया कि में इतना 
बड़ा होकर भी अकेला क्यों दूसरे देवों को वनाऊ' ? इस विचार 
से उसने तप किया, तप के कारण से भाल पर पसीना मलका 
उसने फिर अधिक तप किया, जिससे श्रत्येक रोम में से पसीने 
की धारा छूटने लगी ! उस धारा का पानी वन गया। उसपानी 
में उसने अपनी छाया (परछाई) देखी । इतने में ही उसका वीर्य 
स्खलित होगया, वह थीयें पानी में गिरा। फिर ब्रह्मा ने उस 
पानी को चारों ओर से तपाया, जिससे वीय॑ सहित पानी के 
दो भाग होगये । उसमें एक भाग नहीं पीने योग्य क्ञार समुद्र वन 
गया, दूसरा भाग पेय--पीने योग्य स्वादिष्ट और रोचक हुआ | 
पानी को तपाने से बीर्य परिपक्व हुआ उससे भ्र॒ग़ु उत्पन्न हुआ 
बह उत्पन्न होकर पूषे दिशा की ओर चलने लगा, वहाँ वाणी ने 
उसे रोका । तब वद्द दक्षिण की ओर चलने लगा। वहाँ भी 
वाणी ने उसे रोका । वह पश्चिम की तरफ चलने लगा | वहां 
भी वाणी ने उसे रोका । उसके बाद वह उत्तर की तरफ चलने 
लगा वहां भी वाणी ने उसे रोक कर कहा कि--सामने के जल 
में उस पुरुष को दूँढ । श्वगुने ढूंढा तो उसे जत्ल में उत्पन्न हुआ, 
अथर्व दिखाई दिया। जक्ष ने अथवों ऋषि को तपाया, तो उसमें 
से अथर्वणवेद की उत्पत्ति हुईं। उस वेद्‌ को तपाया तो उसमें 
से ३० अक्षर की उत्पत्ति हुईं। ब्रह्म ने फिर तप किया और 
अपने में से ही तीनों लोक ओर देवादिका निर्माण किया जो 
इस अकार हैं । 
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स खलु पादाभ्यामेव प्थिवीं निरमिमत । उद्रादन्तरिह्ुस,। भूदु्ष्नो 
दिवस ।स ता ऑलॉल्लोकानस्यश्राम्यदभ्यत्तपत्समतपत्‌, तेम्यः श्रान्तेभ्य 
स्तप्तेभ्य, सन्तप्तेभ्यस्त्रीन्‌ देवान्‌ू निरमिमत+«-अ्ररिनि वायुमादित्यमिति। 
स खलु पथिव्या एवारिंग निरसिसत अन्तरिधाद्वायु दिव आदित्यम। 
सतांज्ीन्‌ देवानम्यश्राम्यदस्यतपत्‌ समतपत्‌ तेभ्यः आ्रान्तेभ्यस्तप्तेस्य: 
संतप्तेभ्यस्त्रीनू_ वेदान्षिरमिमत--ऋणगवेदं, यजुरवेदूं, सामवेदमिति । 
अग्नेऋगवेदं, वायोयेजुवेद्सादिस्यासासवेद्स 

(गो० ह्रा० पू० सा० २१ १) ६) 

अर्थ--उस वक्म ने पांव में से प्रथ्यी का निर्माण किया । 
उदर में से अंतरिक्ष और मस्तक में से स्वग का निर्माण किया। 
उसके वाद उसने तीनों लोकों को तपाया, उनमे से अग्नि, 
वायु और आदित्य इन तीनों दोषों की उत्पत्ति हुईं। उसने 
पृथ्वी मे से अग्नि, अन्तरिक्ष मे से वायु और रवर्ग में से आदि- 
त्य को उत्पन्न किया | उसने तीनों देवों को तपाया तो उनमे से 
ऋणगचेद, यजुवेद, और सामवेद इंन तीन वेदों की उत्पत्ति हुई। 
अग्नि से ऋगवेद, वायु से यजुर्वेद ओर आदित्य से 
सामवेद बना । 

स भूयोइश्नाम्यत्‌ भूयोज्तप्यव, भूय आत्मानं [समतपत्स मनस एव- 
चन्द्रमसन्निरमिमत, नखस्तेम्यो नछचत्राणि, लोमभ्य ओपधिवनस्पतीन , 


चुद भय; प्राणेम्योअन्यान्‌ बहुन्‌ देवान । 
( योन ह्रा० पू० भा० ११२ ) 


अर्थ--उस अक्ष नेश्रमपूर्वक तप किया। मन से चन्द्रमा, 
नखों से नक्षत्र, रोम राजि से ऑषधि तथा वनस्पति और चुद्र 
प्राणों से अन्य बहुत से देव उत्पन्न किये 
समालोचना 
ज्ञद्य को तप करने से परिश्रम हुआ जिससे ललाट पर 
पसीना आगया । ब्रह्म निराकार और निरवयव है। उसके शरीर 


०--5--->->>>-्््््््॑॑ःटलसलव्ंस_सस्स्स्सय्च सच सस््््् 
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नहीं है। तब लज्ञाट और उस पर पस्तीना फिस प्रकार हुआ। 
'मूलंनास्ति कुत शाखा',' शरीर रूप मूल तो है द्वी नहीं, फिर 
लत्ताट और पसीना रूप शाखा कट्दों से होगई । पसीना भी थोड़ा 
नहीं पर इतना हुआ कि जिससे घारा बहकर समुद्र बन गया। 
क्या यह सभवित है ? प्रथम तो ब्रह्मा के शरीर ही नहीं है, 
यदि शरीर मान भी लिया जाय तो इतना कमजोर शरीर क्‍यों 
मानाजाय, कि जिससे तपका परिश्रम करने से पसीने की घार 
बह निकले | आजकल के सामान्य तपरवी पंचाग्नि तपकर के 
ओंधे लटकते हैं फिर भी उनको पसीने की धारा नहीं 
छूटती है। क्या त्रह्म में इतनी भी सामर्थ्य नहीं कि वह तप 
करने के लिये एक सुदृढ़ शरीर बना लेता | यदि ऐसी सामर्थ्य 
नहीं थी तो ऐसा असद्य तप करने के कष्ट में पड़ने की भी क्‍या 
आवश्यकता थी । पसीने से क्षार समुद्र बनाये बिना उसका 
कौनसा कार्य रुफ रहा थां ? यदि वह स्वयं विज्ञानमय ओर 
आनन्दमय है तो उसके आनन्द में ऐसी कौनसी न्यूनता आगई 
थी जिससे इतने कष्ट उठाने की आवश्यकता पड़ी। पानी में 
वीर्य स्खलित किया गया था, शरीर के बिना वीये कहाँ रहा हुआ 
था ? वीये स्खलन का क्या कारण था ? मानसिक निर्ब्ता या 
विपय की दीज्रता । तद्य में ये नहीं होने चाहिए। पानी को तपाने 
से क्षार जल ओर मिष्ट जल ऐसे दो भाग हो गये। पर प्रश्न 
यह द्ोता है कि पानी को तपाया किस से। अग्नि अभी तक 
उत्पन्न नहीं हुईं थी | क्या चिना तपाये ही खारे और मीठे जल 
को भिन्‍न करने की ज्रद्य मे कोई दूसरी युक्ति या कल्ला नहींथी ? 
स्त्री के गर्भाशय के बिना ही फेवल वीये को तपाने मात्र से भूगु 
की उत्पति केसे हो गई ? इसी प्रकार अथवा ऋषि की जल में 
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उत्पत्ति केसे हो गई । बह्म ने अथवा ऋषी को तपाया जिससे 
अथवंण वेद की उत्पत्ति बताई गई है। इससे यह फलित होता 
है कि वेद पोरुषेय हैं। क्योंकि अथर्वश ऋषि पुरुष थे, और 
उन्हीं से बंद की उत्पत्ति हुई थी | ब्रह्मा ने पांव से पृथ्वी, उदरसे 
अन्तरिक्ष और मस्तक से स्वर्ग बनाया है। पॉव, उदर और 
भसस्तक शरीर में होते हैं, किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं हे । क्‍या 
उक्त कथन परस्पर विरुद्ध नही है ? आदित्य की उत्पत्ति पहले 
कई प्रकार से बताई जा चुकी है | यहाँ भी स्त्र्ग को तपाने से 
आदित्य की उत्पत्ति बताई गई है इनमें से सत्य बात कौनसी 

' है ? अथवण बेद की उत्पत्ति अथर्वें ऋषि से होनी बताई हे। 
क्या ऋगवेदादि अन्य तीन वेदों की उत्पत्ति इन से नहीं हो 
सकती थी ? एक और तीन की उत्पत्ति भिन्‍न भिन्‍न सानने का 

, कया कारण है ? अथवा ऋषि पहले उत्पन्न हुए और तीन देवता 
बाद सें उत्पन्न हुये, इस अपेक्षा से अथवंण वेद प्राचीन और 
बाकी के तीन वेद अर्वाचीन गिने जायें तो यह बात ठीक दोगी 
कया ? यदि ठीक मानी जाय तो वेदत्रयी से अथवंण वेद की 
महिभा कम क्‍यों मानी जाती है ? 


मन से चन्द्रमा, नखों से नक्षत्र, रोम से औपधि, वनरपति 
आदि उत्पन्न किये गये किन्तु ब्रह्म के शरीर ही नहीं है तच नख 
ओर रोम किस प्रकार माने जायें ? सूर्य को इतना अधिक तेज 
दिया|गया तो चन्द्रसा और नन्षत्रों को इतना तेज क्‍यों नहीं 
दिया गया ? पिता की सम्पत्ति में सभी पुत्रों का समान अधि 
कार होना चाहिये । नह्य जैसे उदार पिता को न्यूनाधिक रूप से 
पक्तपात करने का क्‍या कारण था ९ 

हैं 
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सृष्टि का अठारहवाँ ग्रक्नार (परस्पर सृष्टि) 
सवा श्र्ठी 5जायत, तस्मादहरजायत | 
(श्रथ० सं० १३|४|७।१) 


अर्थ--चह परमात्मा दिन से उत्पन्न हुआ और दिन पर 
सात्मा से उत्पन्न हुआ | 


स॒ वै राध्या अजायत, तस्माद्‌ रात्रिरजायत | 
(अथ० १६ ४। ०। २) 


अर्थ--वह परमात्मा रात्रि से उत्पन्न हुआ, और रात्ि 
परमात्मा से उत्पन्न हुईं । 


सवा शअ्न्तरिक्रादजायत, तस्मादन्तरित्तमजायत। 
( अ्थ० सं० १३११७४। ७० | ३) 


अर्थ--वह परमात्मा अ्न्तरिक्त से उत्पन्न हुआ, ओर 
अन्तरिक्ष परमात्मा से उत्पन्त हुआ | 


स वे वायोरजायत, त्तस्माद्‌ घायुरजायत | 
( अथ० सं० १३ | ४ ।७०।४) 


अथ--वह ईश्वर वाय से उत्पन्न हुआ, और वायु 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ । ' 


स वें दिवोड्जायतं, तस्माद्‌ यौरध्यजायत । 
(अथ० सं० १३।४।७। » ) 
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अथे--वह परमात्मा रबर से उत्पन्न हुआ, और स्वगे 
परमात्मा से उत्पन्न हुआ | 


स थे दिगभ्योइजायत, तस्माद्‌ दिशो5जायन्त। 
(अथ०» सं० १३। ४। ७। ६) 


अथे--वह परमात्मा दिशा से उत्पन्न हुआ और दिशांएँ 
परमात्मा से उत्पन्न हुई । 


स वे भूमेरजायत, तस्माद्‌ भूसिरजायत | 
(अथ० सं० १३।४। ७। ७) 


अथरथ्थ--बह ईश्वर प्रथ्वी से उत्पन्न हुआ, ओर पृथ्वी पर- 
मात्मा से उत्पन्न हुई । 


स वा अग्नेरजायत, तस्मादग्निरजायत | 
( अथ० स० १३। ४। ७ | ८ ) 


अर्थ--वह परमात्मा अग्नि में से उत्पन्न हुआ, और अग्नि 
." 
परमात्मा से उत्पन्न हुई । 


स॒ वा अद्भ्योध्जायत, तस्मादापो$जायन्त | - 
(अथ० सं० १३२। ४। ७। ६ ) 


अर्थ--बह परमात्मा पानी से उत्पन्न हुआ और परमात्मा 
से पानी उत्पन्न हुआ । 
समालोचना 
इस प्रक्रिया में एथ्वी आदि की तरह परमात्मा को भी 
उत्पन्न हुआ स्वीकार किया ग़या है। उत्पन्न होने से क्या परमा- 
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क्ापय्य्सनयम 


त्मा में अनित्यता सिद्ध नहीं होती हें ? प्रथ्वी आदि भी अनित्य 
हैं और परमात्मा भी अनित्य है तो प्रलयकाल में प्रथ्वी आदि 
की तरह परमात्मा को भी नष्ट हों जाना चाहिये था और इस 
हिसात्र से प्रल्नय में कुछ भी अवशिष्ट नहीं रहना चाहिये। दूसरी 
बात सृष्टि के आरंभ में प्रथ्वी और परमात्मामेंसे पहले कौन उत्पन्न 
हुआ ? पृथ्वी पहले नहीं थी तो परमात्मा उसमें से केसे पैदा हो 
गया? यदि परमात्मा पहले नहीं था तो उसमें से पृथ्वी केसे उत्पन्न 
हो गई ? पहले से दूसरे की, और दूसरे में से पुन पहले की 
उत्पत्ति होनी बताई है। इससे दोनों की एक ही साथ उत्पत्ति 
होना भी नहीं कहा जा सकता । इसी अ्कार दिन, रात्रि, अंत- 
रिक्ष, वायु, स्वर्ग, दिशा, भूमि, अग्नि, पानी आदि इन्द्र एक 
साथ या क्रम से उत्पन्न नहीं हो सकते | परस्पर एक दूसरे 
काय कारण भाव रूप से उत्पन्न होना क्या संभवित हो सकता 
है ? यदि परमात्मा को नित्य माना जाय, तो जगत्‌ को भी नित्य 
मानने में क्‍या वाघा हे? “अजायत” इस क्रिया पद्‌ का अथे 
“उत्पन्न हुए! इतना ही होता है। परमात्मा के साथ 'अजायत'का 
अर्थ अज्ञायत! ८ जाने गये, ऐसा करना, और दिन रात्रि आदि 
के साथ अजञायत? का अथे उत्पन्न इये ऐसा करना, युक्तिददीन 
कथन है। 'अजायत? या अज्ञायत' दोनों का एक ही अर्थ करना 
उचित है। भिन्नमिन्न अर्थ करना संदर्भ विरुद्ध है। *अजायत! के 


चढले “अज्ञायत” ऐसा अर्थ करने से दोनों सिद्ध 
दो जाती है । दोनों की नित्यता 


सृष्टिका १६ वाँ प्रकार ( ब्रक्ष सृष्टि ) 
नासदासीज्नो सदासोव्‌ तदानीं । नासीद्धजो नो व्योमापरो यत्‌। 


किमावरीव: कुह कस्य शर्मन्‌ । अस्मः किसासीदूगइहन॑ गमीरम्‌ ॥ 
( ऋग० १० | १६६। १) 
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अथे--उस समय अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ काल में न असत्‌ 
था, न सत् था, न अन्तरिक्ष था, न अन्तरिक्ष के ऊपर का 
आकाश था। ऐसी अवस्था में किसने किस पर आवरण डाला ९ 
किस स्थल पर डाला ? और किसके सुख के लिये डाला ? 
अगाघ और गम्भीर जलन भी कहों रद्या हुआ था ? 


न झत्युरासीदसृतं न तर्दि। न राभ्या अहना आसीत्केत: | 
आनीद्वात॑ स्वधया तदेक | तस्माद्धान्यज्ञ परः किंचनास ॥ 
( ऋग्‌ू० १० । १९९ । २ ) 


अथ--उस समय सृत्युशील ८ जगत्‌ भी नहीं था। बेसे दही 
अमृत नित्य पदार्थ भी नहीं था। रात्रि और दिन का भेद्‌ 
समझने के लिये कोई प्रकेत 5 साधन नहीं था । स्वधा साया 
अथवा प्रकृति के साथ एक वस्तु थी, जो कि बिना वायु के दी 
स्वास ले रद्दी थी। उसके सिवाय दूसरा उससे अन्य कुछ भी 
नहीं था । 


है. 


तम भ्रासीत्तमसा यूल्द्मग्रेडप्रकेते सलिलं सर्वेमा इृदस्‌ । 
तुच्छुये नाभ्व पिद्दितं यदासीत्‌ तपसस्तन्महिलाउजायतैकम्‌ ॥ 
( ऋगू० १० । १२६। ३ ) 


अथे--अग्रे- सृष्टि के पहले प्रलय दशा से अज्ञान रूप यह्द 
जगत्‌ तम >माया से आच्छादित था। अग्रकेव > अज्ञायमान 
था। दूध और पानी कौ तरदइ एकाकार, एक रूप था। आसु ८ 
जद्या, तुच्छ >- माया से आच्छादित था। वह एक जअ्ह्म तप की 
महिमा से प्रकट हुआ अर्थाव्‌--नाना रूप घारण किए। 
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कामस्तदसे समवतैताधि, मनसो रेत: प्रथम यदासीत्‌ । 
सतोबन्धु मसति निरविन्दुन्‌ , हृदि प्रतीष्या कवयो मनीषा । 
(ऋग्‌० | १० । १९२६। ४ ) 


अर्थातू-- ब्रह्म के मन का जो अथम रेत था, वही सृष्टि के 
आरम्भ काल में सष्टि बनाने की अह्म की कामना अथात शक्ति 
था। विद्दानों ने बुद्धि से अपने हृदय में प्रतोक्षा करके इसी 
असत्‌ र त्रद्य में सत्‌ का ८ विनाशी दृश्य-सुष्टि का प्रथम संबंध 
जाना । 


तिरशीनी मिततो रश्मिरेपामधः स्विदासीदुपरि स्विदासीत्‌ | 
रेतोधा 'भासन्महिमान श्रासन्त्थ्यवा अयस्ताथप्रयति, परस्ताव॥ 
(कऋग्‌० १० | १२६ | २ ) 


अथ--अविद्या, काम और कर्म को रृपिट के द्वेतु रूप 
यताया गया। उनकी छूति सूर्य की किरण की तरह एकदम ऊँची, 
नीची आर तियक्‌ जगत से फैल गई। उत्पञ हुए कर्मों मे मुख्यतः 
श्तोचा८रेन रू बीज भूत कर्म को धारण करने बाले जीव थे। 
मसहिसान श्रथाव आफाश आदि मदतत्पदा् थे।स्ववा भोग्य 
प्रपद्च विस्तार और भरऊृति अर्थात्‌ भोक्त विस्तार। इनमें भोंग्य- 
बिस्तार अग्स्तान्न > इसरसी अशणि का, और भोक्त बिस्तार पर- 
शवाधु+ ऊँ सी अेटिफा है । 


समालीचना 


थ 4 कुषा आर दूसरी ऋाषा के वृ्वाद्ध में अमत, मय, 
धरा, भारप्श, जा, जग, मोक्ष, और दिन गधि या 
अइहिए, इन संबद का विषय झिया गया है । अर्थात प्रखय काक्ष मे 
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इनमें से कुछ भी नहीं था। इससे प्रजापति, विराट, “आपोवा 
इद्ममे सलिल आसीत्तु, सदेव सोस्येद्मम्म आसीत्‌,” इत्यादि 
बहुत सी रूष्टियों का निरास हो जाता है। दूसरी ऋचा के 
उत्तराद्ध से ऋ्ह्मवादी मात्र ब्रह्म सृष्टि का समर्थन करते हैं, 
अर्थात्‌ एक ब्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं था । इस कथन 
से अच तक बताई हुई अठारह प्रकार की सृष्टियाँ मिथ्यां हो 
जाती हैं| ब्रह्मवादियों के कथन से सृष्टि के अन्य सभी प्रकार 
भूंठे सिद्ध होते हैं। केवल १६ वॉ अकार, ब्रह्म सृष्टि का ठोक 
रहता है । इसका भी समथ न हो सकता है या नहीं, इस विषय 
सें पर्यातोचना करते हैं। प्रथम ऋचा में असत ओर सतत दोनों 
का निषेध किया गया है | ब्रह्म को असत्तू कहना चाहिये या सत्त्‌ ? 
जो वस्तु प्रल्लय काल में भी विद्यमान रहती है उसे असत्‌ किस 
प्रकार कहा जा सकता है ? तो क्‍या सत्‌ कद्दे ? तीसरा कोई 
प्रकार ही नहीं है। अनेकान्तवादी या स्थाह्मादी के लिये सत््‌ 
असत्‌ रूप तीसरा प्रकार हो सकता है। किन्तु अह्मवादियों के 
लिये यह प्रकार नहीं हो सकता । अतः ब्रह्म सत्‌ रूप ही सिद्ध 
होता है। सृत्यु और अम्नत इन दो कोटियों में से जहा को अमृत 
कोटि में गिना जाना ठीक है । ज्रह्म सत्‌ है, त्रह्म असृत है। यदि 
यह बात सच्ची है तो प्रलय काल में त्रह्म का अस्तित्व नहीं रह 
जाता है, क्‍योंकि पद्ली और दूसरी ऋतचा के पूृ२र्बाद्ध में 
सत्‌ और अस्त दोनों का प्रलय काल में निषेध किया गया है । 
सत्त और अस्त के अभाव में ब्रह्म का सद्भाव किस प्रकार रह 
सकता है ? सत्‌ और अमूत के निषेध मे जक्ष का निषेध भी रदा 
हुआ है। दूसरी बात यद्द है कि-दूसरी ऋचा के उत्तराद्ध में 
आये हुए स्वथा और तद्‌ शब्द से माया और ज्ह्म का समथेन 





श्घर्‌ र॒ृष्टिवाद और ईश्वर 


किया गया है किन्तु यह अथ मात्र ब्रद्व वादियों के अभिप्राय से 
है| क्योकि तद्‌ शब्द सर्वनाम वाचक दोकर पू्वेका परामर्शक 
बनता है। यहां यदि सांख्य दर्शन वाले स्वधा शब्द से प्रकृति 
और तदू शब्द से आत्मा या पुरुष अर्थ ग्रहण करेंगे तो उन्हें रोकने 
के लिये अ्रह्यवादियों के पास कोनसी युक्ति या प्रयुक्ति है १ त्रह्म- 
वादी माया सह्दित श्रह्म को एक मानते हैं किन्तु एकता किस 
प्रकार हो सकती है? त्रद्म सत्‌ है, और माया सत्‌ नहीं है । 

दोनों का भिन्न भिन्‍न स्वरूप दोते हुएभी द्दैतवाद का निषेध कर 
के एकता स्थापित करना बुद्धिगम्य नहीं है । इसकी अपेक्ता तो 
अकृति और पुरुष को मिन्‍न सानने वाले सांख्यों का दोतवाद 

स्वधा और तद्‌ शब्द के वाच्य से, प्रकृति और पुरुप रूप अर्थ 

ठीक लागू पड़ता हे । किन्तु सत्‌ और अम्रत के निषेध में तो 

प्रकृति और पुरुष भी नहीं ठहर सकते, अरतु, त्रह्म को निराकार 

निरवयव,और निगु ण मानते हुए भी 'आनीद्वात' वायु के बिना 

सांस लेने की जो बात कद्दी गई है वह भी कैसे सम्भवित हो, 
सकती हे ? 


स्वासोछस प्राण तो शरीरधारियों के ही होसकते हैं। 
अशरीरी को यह क्रिया नहीं हो सकती । तीसरी ऋचा के “तम 
आसीत्‌:इत्यादि वाक्य का दूसरी ऋचा में आये हुए “न स॒त्यु 
रासीत्‌” इत्यादि वाक्य के साथ क्या विरोध नहीं है ? वहाँ मृत्यु 
शब्द से नाशवान्‌ जगत्‌ का निषेध किया गया है और यहाँ 
तम शब्द से अज्ञान रूप जगतू को स्वीकार किया गया है, यह्‌ 
परस्पर विरुद्ध है | इसके सिवाय यहाँ तुच्छु शब्द से माया और 
आभु शब्द से त्रह्ष अथे लिया गया है यद्द भी केवल ब्रद्मवादियों 
की कल्पना द्वी मालूम द्वोती है। दूसरों ने “आश्ु” शब्द का अर्थ 
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जज 





पोल्लार भी किया है | संभव है आसुशब्द से ही आकाश वाचक 
४ आस” शब्द बना क्योंकि आज कल भी भाषा से आकाश 
को आस कहते हैं । 


चौथी ऋचा सें अ्रह्म मन के रेत 5 वीय और काम इच्छा का 
समथेन् किया गया है। यह सब भी शरीर के बिना असभव है | 
परिपुर्ण को किसकी कामना या इच्छा हो सकती हैं ९ 


पॉचवीं ऋचा में चेतन और अचेतन सृष्टि तैयार करने मे 
अह्य की शीघ्र कायकारिता दिखाई गई है | यहाँ प्रश्न होता है कि 
चैतन्य स्व॒रूप ब्रह्म ने अचेतन सृष्टि-पआकाश आदि किस ग्रकार 
उत्पन्न किये ? सूर्य के किरणों की त्तरह ब्रह्म की सृष्टि रश्मि का 
भी ऊँची, नीची और तियक विशा में फैलना कह। गया है, सूर्य की 
किरणें आजतक फेलती हुई दिखाई देती हैं। प्रति दिन प्रातःकाल 
सूर्य की किरणों फैलती रहती हैं उसी प्रकार न्रह्म रश्सि प्रति दिन 
क्यों नहीं फेल्ती ? यदि त्रद्म रश्मि भी प्रतिदिन फैलती रहे तो 
श्रति दिन नई नई सृष्टि बननी चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता है । 
अतः:सू्य की किरणों के साथ इसकी समानता भी कैसे हो सकती है 


सृष्टि के मिन्न भिन्न प्रकार, एक दूसरे से विरुद्ध हैं ऐसा सोच 
कर ही भरकृत सूक्‍त की छट्टी और सातवीं ऋतचा में ऋषियों ने 
रूष्ठि के सम्बन्ध में जो भाव व्यक्त किये हें, वे जिज्ञासुओं 
के लिए अवश्य विचारणीय हैं । इसीलिए वैदिक रृष्टिबाद के 
उपसंदार रूप में वे दो ऋचाएँ यहाँ बताई जाती हैं | 


को भअद्धा वेद कइइ अवोचत्‌ 
कृत आजाता कुठ इयं चिरृष्टिः 
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अवांग्‌ देवा अस्य विसर्जनेना--- 
था को वेद यत्त आवशभुव, 
( ऋगू० १० |] १३६ | ६ ) 
अथ--इस जगत्‌ का विस्तार किस उपादान कारण से 
ओर किस निमित्त कारण से हुआ है यह परमारथ रूप से-निम्धय 
से फौन जान सकता है या इसका वर्णन कर सकता है ? कोई 
नहीं कर सकता । क्या देवता नहीं जान सकते और कह सकते ? 
इसके उत्तर में कहते हैं कि--देवता भूत सृष्टि के बाद उपन्न हुए 
हैं इसलिये वे पहले की बात कैसे जान सकते हैं ? यदि देवताओं 
को भी यह मालूम नहीं है तो उनके बाद उत्पन्न होने वाले 
भनुष्यादिक की तो बात दी क्या कहना ? अर्थात्‌ मलुष्य केसे 
जान सकते हैं. कि अमुक निश्चित कारण से ही यह सृष्टि उत्पन्न 
हुई है । 
इये विस्वष्टियेत आवशभूच 
यदि वा दधे यदि घान 
योज्स्पाध्यक्ष परमे व्योमन्‌ 
स्सो अग चेद्‌ यदि वा न चेद ॥ 
( ऋग० १० | १२६। ७ ) 


अर्थ--गिरि, नदी, समुद्रादि रूप यह विशेष सृष्टि जिससे 
उत्पन्न हुई है उसे कौन जानता है ? अथवा इस सृष्टि को किसी 
ने धारण की है या नही की है यद भी कौन जान सकता है ? क्योंकि 
इस सृष्टि के अध्यक्ष परमात्मा परम उच्च आकाश में रहते हैं । 
उस पमारत्मा को भी कौन जानता है ? बह परमात्मा स्वय सृष्टि 
को जानता है या नहीं ? इसकी भी किसको खबर है? क्योंकि 
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सृष्टि के आरम्भ में देवता या समुष्य कोई भी हाजिर नहीं थे, 
उन्हें सृष्टि सम्बन्धी कथा का ज्ञान कैसे हो सकता है ? 


ऊपर बताई हुई दो ऋचाओं में रृप्टि के १६ प्रकारों का 
यहसारांश बताया गया है कि--“अ्रश्जु के घर की बात पअझु 
ही जाने” हम नहीं जान सकते । न देव ही जान सकते हैं । जब 
सृष्टि का आरम्भ हुआ था उस समय देवता या सलुष्य कोई 
भी उपस्थित नहीं थे इसलिये सृष्टि का मर्म जानना कठिन है, 
दुलेभ है। जिस प्रकार सृष्टि का ज्ञान ढुलेभ दै उसी प्रकार सृष्टि 
की रचना करना भी दुर्घर काये है। सृष्टि का डउपादात कारण 
श्रक्ष है या कोई ईश्वर है या प्रकृति है अथवा परमाणु उपादान 

- कारण है और ईश्वर निमित्त कारण है यद्द कोई भी नहीं जानता। 
यदि कोई जानता द्वोता तो सृष्टि के सम्बन्ध में इतने मत भेद 
नहीं होते । 
उपसंहार 

सूथगडडांग सूत्र के प्रथम अध्ययन के तीसरे उद्देशे की नौवीं 
गाथा में “सएहि परियाएहिं लोय॑ बूया कडेतिय तत्ते तेन विया- 
शन्ति” इन तीन पदों में जो भाव कहा गया है उसका 
बिस्तार ही सृष्टि के १६ प्रकार हैं “तत्तं ते न वियाणन्ति” इस 
तीसरे पद्‌ का रहस्य नासदीय सूक्त को ऊपर बताई हुईं छट्टी 
और सातवां ऋचा में ठीक स्पष्ट प्रकट होता है. अथोत्त--रूष्टि 
का तत्व कोई नहीं जानता । तत्व जाने विना अपनी अपनी बुद्धि 
से या कल्पना से संष्टिवाद उत्पन्न किया गया है वास्तव में लोक 
का स्वरूप क्या है यह चौथे पद में बताया गया हे जिस का पंणुन 
आगे किया जायगा। 
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आये समाज-यृष्टि 


( सत्याथ्थ प्रकाश हिन्दी, नववीं आवृत्ति, अष्टम 
उल्लास के आधार से ) 


इस जगत की उत्पत्ति में प्रकति उपादान कारण है और 
परमेश्वर निमित्त कारण है। प्रकृति, ईश्वर और जीव ये तीनों 
अनादि, परस्पर भिन्न और अज--जन्म-रहित हैं | तीनों जगत 
के कारण हैं किन्तु इनका कोई कारण नहीं है | अनादि काल से 
जीव प्रकृति का भोग कर रहा है और उसमें फेसता जाता है । 
किन्तु ईश्वर न तो प्रकृति का भोग करता है और न फेंसता ही 
है। सर्व रज, और तम की साम्यावस्थारूप प्रकृति है। उससे 
महत्तत््व-बुद्धि, चुद्धि से अहक्वार, अहकझ्लार से पांच तन्मात्नाएँ- 
सूच्मभूत, दस इन्द्रियों और मन, पांच तन्सात्राओं से पांच 
महाभूत इस प्रकार २४ तत्त्व हुए और पदच्चीसवॉ पुरुष अर्थात्‌ 


जीव और परमात्मा। यद्द पच्चीस तत्त्वों का क्रम है (स० प्र० हिं० 
धपुृ० २१६ ) 


कारण के प्रकार 


कारण के तीन प्रकार हैं--- १ निमित्त कारण २ उपादान कारण 
३ साधारण कारण । निमित्त कारण के दो भेद-मुख्य निमित्त 
कारण और साधारण निमित्त कारण। जगत की रचना करने में, 
पालन करने में, संहार करने में, और व्यवस्था करने में मुख्य 
निमित्त कारण इश्वर परमात्मा है और साधारण निमित्त कारण 
जीव है जो कि परमेश्वर की रष्टि से पदार्थों को अददरण करके 
अनेक प्रकार के कार्य करता है। जिसके बिना कार्य न हो सके, 


| 
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जो स्वयं अवस्थान्तर रूप बनता,है या विगड़ता है वह उपादान 
कारण कहद्दा जावा है। जैसे जगत का उपादान कारण प्रकृति 
है। दिशा, काल, आकाश आदि साधारण कारण है। प्रकृति- 
परमाणु स्वयं जड़ हैं अतः अपने आप न तो बन सकती हैं 

र न विगड़ सकती हे किन्तु दूसरों के बनाने से बनती है 
और विगाड़्ने से विगड़ती है। कहीं कही जड़ के निमित्त से भो 
जड़ चन बिगड़ सकता है जैस परमेश्वर हारा रचित वीज एथ्वी 
में गिरने से और जल का संयोग मिलने से अपने आप वृक्ष 
रूप बन जाता है और अग्नि आदि जइ के संयोग से नष्ट भी 
हो जाता है किन्तु नियम पूवंक चनना और बिगड़ना परमेश्वर 
ओर जीव के आधीन है । ( स9 प्र० दि० घ्ू०२२१ ) 


जगत्‌ बनाने में इंश्व॒र का क्या अयोजन है ? 

जगत्‌ की रचना करने में इंश्वर को ये अ्रयोजन हँ--१ प्रलय 
की अपेक्षा सष्टि में कई शुना सुख रहा हुआ है, जगत बनाने 
से बह सुख जीवों को प्राप्त होता छू । २ प्रलय में न वो पुरुषार्थ 
है और न सोक्त ही, जगत्‌ रचना करने से कई जोच पुरुषाथ 
करके मोक्ष प्राप्त करते हें। ३ प्रतय के पहले के जीवों के द्वारा 
किए हुए पुण्य पाप के फल्न सृष्टि के बिना जीव नहीं भोग सकते 
अत" जीवों के द्वारा पुण्य पाप का फल भोग कराना यह तीसरा 
प्रयोजन है । ४ ईश्वर का ज्ञान और बल सृष्टि बनाये बिना 
निरर्थक हो जाते, सृष्टि बनाने से वे साथक हो गये हैं । ४ सब 
जीबों को जगत्‌ के असंख्य पदार्थ देकर परोपकार करना पॉचवा 
प्रयोजन दे । 

( स० भ्र० द्वि० पृू० २२४ ) 


-_>>>>्ख््ख ख््य्य्ट् च _ खच_्"ल्‍सस्‍्यय््_््क्स्‍स्‍स्‍ः 
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प्रभोत्तर 
प्रशभ--वृक्त पहले हैं या बीज पहले हैं ? 
उत्तर-बीज पहले हैं क्‍योंकि हेतु, निदान, निमित्त, बीज 
ओर कारण ये सब प्योय--एकार्था वाचक शब्द हैं। कारण का 
ही नाम बीज होने से कार्य के पूर्व उपस्थित द्ोता है । 


प्रश--यदि परमेश्वर सर्वशक्तिमान्‌ है तो बह प्रकृति ओर 
जीवों को भी क्‍यों नहीं बनाता ? 


उत्तर--परमेश्वर सवशक्तिमान्‌ होता हुआ भी स्वाभाविक 
नियम के विरुद्ध कुछ नहीं करता। जैमे जल की शीवलता, 
अग्नि की उष्णुता स्वाभाविक दे अतः इश्वर इनका परिवर्तन 
नहीं कर सकता | सर्वेशक्तिमान्‌ का अथ इतना द्वी है कि पर- 


मात्मा किसी की सहायता लिए बिना अपने सब काये पूरे 
कर सकता है। 


प्रश्न--शेश्वर साकार है या निराकार ? 

उत्तर--ईश्वर निराकार है। यदि साकार अर्थात्‌ शरीर 
युक्त दोता तो वह ईश्वर नहीं बन सकता। क्‍योंकि शरीरधारियों 
में शक्ति परिमित होती है । देश काल की परिछिन्नता , छुधा, 
'ठषा, छेदन, भेदन, शीतोष्णता, ज्वर पीड़ा आदि इश्वर में 
पाये जाते किन्तु ये सब जीव के गुण हैं। ईश्वर में ये गुण 
घटित नहीं हो सकते अतः वह निराकार-अशरीरी है । हम 
लोगो के समान यदि इंश्वर साकार द्योता तो त्सरेणु, अर, 
परमाणु और प्रकृति को अपने वश न कर सकता और सूच्ठम 
पदार्थों से स्थूल जगत्‌ भी न बना सकता। वह मिराकार होता 
हुआ भी -अनन्त शक्ति चल पराक्रम से सच काये कर सकता है। 
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चह प्रकृति से भी सूक्ष्म है अर्थात्‌ प्रकृति में व्याप्त होकर उसे 
पकड़ कर जगदाकार बना देता है | 

प्रश्न--निराकार इश्वर से साकार जगत्‌ केसे बना ? 

उत्तर--यदि परमेश्वर जगत्‌ का उपादान कारण होता तो 
सिराकार इंश्वर से साकार जगत्‌ नहीं बन सकता किन्तु हम 
तो इंश्वर को निमित्त कारण मानते हैं, उपादान कारण प्रकृति- 
परमाणु हैं । परमारु साकार हैं. अतः साकार परमारु-प्रकृति 
से साकार जगत्‌ उत्पन्न हो सकता है | 

प्रश्न-क्या उपादान कारण के बिना परमेश्वर कुछ भी नहीं 
कर सकता ? 


उत्तर--हों, उपादान कारण के बिना ईश्वर कुछ नहीं कर 
सकता । असत्‌ का सत्‌ कोई नहीं कर सकता | क्या किसी ने 
वध्या पुत्र ओर वंध्या पुत्री का विवाह देखा हे? नरण्यज्ञ का 
धनुष, खपुष्प की साला, सगतृष्णिका के जल में स्नान, गन्धवें 
नगर में निवास, वादल के बिना वर्षा ओर प्रथिवी के बिना 
अन्न की उत्पत्ति क्या किसी ने देखी है ? नहीं । 

प्रश्न--का रण बिना कार्य नहीं हो सकता तो कारण का 
कारण क्या है ! 

उत्तर--जो फेवल कारण रूप हैं वे काये रूप नहीं होते । 
अकृति केवल कारण रूप होने से उसका कोई कारण नहीं है। 
परमेश्वर, जीव, प्रकृति, काल और आकाश ये पांचों अनादि 
हैं अतः इनका कोई कारण नहीं है और इनमें से किसी एक की 


में कोई भी कार्य नहीं हो सकता। 
भी अलुपस्थिति में कोई भी . स० प्र० हिं० ४० २२४-२२६ ) 


$ 
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प्रश्न--ईश्वर अपनी इच्छा के अनुसार कमफल देता है या 
कर्मानुसार फल देता है ? 
उत्तर--ईश्वर फल देने में स्वतन्त्र होता तो कर्म किये बिना 
भी शुभ या अशुभ फल्न अपनी इच्छानुसार देता या किसी को 
क्षमा भी कर देता किन्तु ऐसा नहीं होता है। जिस जीव ने 
जैसा कम किया दो उसको उसी के अनुमार इश्वर फल देता 
है । अर्थात्‌ इेश्वर कर्मों के आधीन रह कर फल देता है। 
( स० प्र० हिं० ४० २२७ ) 


प्रश्त--कल्प कल्पान्तर में इंश्वर भिन्न भिन्‍न प्रकार को 
रष्टि बनाता है या एक समान द्वी ? 

उत्तर--वतमान में जेसी सृष्टि है वैसी ही पद्दिले थी और 
भविष्य में भी वेसी ही बनायेगा। किसी अ्रकार का भी उसमे 


5 # 


भेद नहीं होता । कहा है कि-- 
सूयाचन्द्रमसी घाता यथापूर्व॑मकल्पयत्‌ | 
दिवं व पथिवीं चान्तरिक्षमथों स्पः ॥ 
(का० १० | १६० | ३ ) 
अर्थ--परमेश्बर ने पूर्व कल्प में जैसे सूर्य, चन्द्र, विद्युत्‌ 


पृथित्री, अन्तरिक्त और स्वर्ग बनाये थे वैसे द्वी वतेमान में बनाता 
है और भविष्य में भी बनायेगा । 


( स० पभ्र० द्विं० २३० ) 
प्श्न--भनुष्य की सृष्टि पहिंले हुई या प्रथिवी आदि की ? 
उत्तर--श्थिवी आदि की सृष्टि पहिले हुईं है क्‍योंकि 
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पुथिवी आदि के बिना मनुष्य की स्थिति नहीं हो सकती | 
प्रश्न--स्ष्टि की आदि में इश्वर ने एक मनुष्य पेदा किया 
या अनेक * 
उत्तर-अनेक, क्‍योंकि प्रलय काल में मनुष्य होने योग्य 
कर्म वाले अनेक जीव थे, उन सब को भष्तुय बनाया | 
प्रश्न--सृष्टि की आदि में मनुष्य आदि जातियाँ बाल्य, 
थुवा और वृद्धा अवस्था में से किस अवचस्था मे पैदा हुईं ? 

, अत्तर-सभी जातियाँ युवावस्था में पैदा हुई हैं. क्‍योंकि 
यदि ईश्वर बाल्य अवस्था में पेदा करता तो पालन पोषण करने 
के लिए माता पिता की आवश्यकता पड़ती है ओर दबृद्धावस्था में 
पैदा करता तो भविष्य के लिए मैथुनी सन्‍्तति की परम्परा न 
चलती अत' युवा पुरुष आदि ही वनाये। 

प्रश्न--स्ृष्टि का किसी काल में आरम्भ हुआ है या नहीं ? 

उत्तर--एक सृष्टि की अपेक्षा आरम्भ है किन्तु प्रवाह की 
अपेक्षा आरम्भ नही है | दिन के पश्चात्‌ रात्रि और रात्रि के 
पश्चात्‌ दिन के समान रृष्टि के वाद प्रतय ओर पअलय के वाद 
झष्टि अनादि काल से चली आती है। 

प्रश्न--ईश्वर ने कीट, पतेंग, गाय, चैत्र, सिंह, वाघ आदि 
ऊँच नीच प्राणी क्‍यों बनाये ? क्या इसमें इंश्वर का पक्षपात 
"नहीं है ! 

उत्तर--नही, इश्वर ने अपनी इच्छा से प्राणियों को छोटा 
चड़ा नहीं बनाया है। किन्तु प्रलयकाल में जिसके जैसे कर्म थे 

११ 
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उनके अनुसार छोटी बड़ी जाति में जीवों को उत्पन्न किया है | 
इसलिए इंश्वर के ऊपर पक्षपात का दोष नहीं लंग सकता । 


प्रश्न--मनुष्यों की प्रथम र्ृष्टि किस स्थल में हुई ! 

उत्तर--त्रिविष्टप में अर्थात्‌ जिसको आजकल तिब्बत 
कहते हैं । 

प्रश्न--आदि सृष्टि में जाति एक थी या अनेक १ 

उत्तर--मनुष्य जाति एक रूप ही थी। ब्राह्मण क्षत्रिय 
अदि भेद न थे। पीछे से “ विजानीह्यार्याउन्ये च दृस्यवः” ऋ० 
अर, दस्यु-अनायय ऐसे भेद हुए । 


प्रश्न--वे मनुष्य यहाँ केसे आये 
उन्तर--आर्य ओर अनायाँ में कगड़ा हो गया, परस्पर 
विरोध हो गया, अतः आर्य लोग चारो ओर फैल गये और इस 
भूमि को सर्वथा श्रे.्ठ मानकर यहाँ आ वबसे। तभी से यह 
आओयोव ते कहा गया है। 
(स०ग्र० हिं० २३४३-२३% ) 


अश्न--जगत्‌ की उत्पत्ति कितने समय में हुई ? 


उत्तर--एक अब्ज ( अरब ) छियानवे करोड़ कई लाख 
ओर अनेऊ हजार वर्षो' में हुईं है। वेदों के प्रक्राशित द्वोने में 
भी इतना ही समय लगा है। 


प्रश्न--ईश्वर ने किस क्रम से प्रथिवी आदि बनाये ? 

उत्तर--सबमे बारीक अंश परमाणु है। साठ परमाणुओं 
का एक अछु, दो अशुओं का एक इथरुक जो स्थूल वायु रूप 
है। तीन इधणुकों का अग्नि, चार हथणुकों का जल, पाँच 


न्लश्शल््लन्न्म्ल्न्तशल्लम्ल्््स्प्प्् 
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इंधणुकों की प्रथिवी अथोत्‌ तीन द्वथगुक का चसरेखशु ओर 
उसे दुगुना करने से प्थिवी आदि दृश्य पदार्थ हो जाते हैं। 
इस क्रम से भूगोल आदि ईश्वर ने बनाये हैं। 

प्रश्न--प्थिवी आदि को कौन धारण कर रहा है ? 


उत्तर--इेश्वर पृथ्वी आदि जगत को धारण करता है। 
पृथिवी शेपनाग, बैल के सीग, वायु या सूर्य के आधार पर नहीं 
है क्‍योंकि अथववेद के १४ वें काएड में कहा गया है कि 'सत्ये- 
नोत्तम्भिता भूमि: अर्थात्‌ सत्य--इैेश्वर के हारा भूमि आदित्य 
आदि धारण किये हुए हैं । 


प्रश्न--इतने बडे अह्यार्ड को इश्वर ने कैसे धारण कर 
रखा है ? 

उत्तर--लोक अमंख्य हैं मगर शेश्वर अनन्त है| इश्वर के 
समक्ष लोक परमाणुवत्‌ हैं । 
... प्रश्न--प्रथिवी घूमती है या स्थिर 

उत्तर--घूमती है । 

( स॒० प्र० हिं? २३८ | २३६ | २४० ) 

प्रश्ू--सूर्ये, चन्द्र, तारा क्‍या है ? उनमें मनुष्य आदि सृष्टि 
है या नहीं १ 

हक सब भूगोललोक हैं। इसमें मद्ुष्य आदि प्रज 
भीदे। 5 


प्रभ--सूर्यादिक लोकबासी मनुष्यों की आकृति यहाँ का 
मनुष्यो के समान दवै या विपरीत ? 








हे 
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उत्तर--थोड़ा आकृति भेद हो सकता द। जैसे आफिका 
ओर यूरोप के मनुष्यों की आकृति मे भेद है वैसे ही सूर्यादिलोक 
में भी समझना चादिए। 
(स० भ्र० दहिं एू० २४७१-२४२ ) 


समालोचना 


रवामी जी ने सत्यार्थप्रकाश में वेदान्त, सांख्य ओर न्याय- 
दर्शन का मिश्रण करके सृष्टि प्रक्रिया की कल्पना की है । चेदान्त 
की त्रद्यरक श्रुति से निराकार ईश्वर उद्ध त किया गया है। 
चेदान्त जिस ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण मानता है उसी 
को स्वामी जी निमित्त कारण बता कर न्यायदर्शन का आश्रय 
लेते हैं। ज्म से अभिन्‍न माया को स्वतन्त्र प्रकृतिरूप बता कर 
सांख्य दशन में प्रवेश करते हैं। सांख्यदर्शन के प्रक्रति और 
पुरुष दोनों स्वतन्त्र तत्वों को स्वामी जी ने बैसे के वैसे ही स्वतंत्र 
और अनादि अनन्त मान लिये हैं । किन्तु पुरुष तक्त्व में जीव 
ओर श्र दोनों का समावेश कर लिया है। सांख्य के पश्चौस- 
तत्त्वों में इश्वर का नास नहीं है । स्वामी जी ने पच्चीस तत्त्व तो 
पूरे पूरे सांख्यों के ही लिए हैं फिंतु छ्बीसवों ईश्वर तत्व वेदान्त 
से लिया है और उसको पुरुष तक्त्व में मित्र दिया है। सांख्य 
का पुरुष कर्ता नहीं है किन्तु भोक्ता है, जब कि स्वामी जी का 
इन्वर भोक्ता नहीं किन्तु कर्ता है | इतनी विलक्षणता होते हुए भी 
स्वामी जी ने सका पुरुष तत्त्व में समावेश कैसे कर डाला, 
लमक भ नहीं आता। दूसरी तरफ ऐसा भी कहा हैं कि प्रकृति, 
पुरुष-जीब ओर ईश्वर ये तीनों परस्पर सिन्‍न हैं, इस हिसाब से 
स्वामी जी को सृष्टि में छब्बीस तत्त्व हैं ऐसा फहना अनुचित न 
दोगा। इतना ही नही किन्तु साधारण कारण में दिशा, काल 


न 
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ओऔर आकाश की भी गणना की गई है और तीनों को अनादि 
तथा अविनाशी बताया गया है। आकाश तो पंच महाभूतों में 
आा गया है किन्तु काल और दिशा जो वेशेषिक दर्शन में नौ- 
द्रव्यों मे गिने हुए है उनको छब्बीस के साथ जोड़ने पर अट्टाईस 
तत्त्व हो जाते हें । दूसरी वात यह है कि सांख्य दर्शन में आकाश 
की गणना पंच महा भूतों में है और पंचमहाभूत पांच तन्मान्नाओं 
से उत्पन्त हुए हैं अतः विनाशी सिद्ध हुए किन्तु स्वामी जी ने 
प्रकृति की तरह आकाश को भी अतादि कहा है, कया इन दोनों 
कथनों में परस्पर विरोथ नही हे ? अस्तु कुछ भी हो, इतना तो 
स्पष्ट है कि स्वामीजी की सृष्टि प्रिया या तत्त्व प्रक्रिया एक दर्शन 
मूलक नही है । कोई वस्तु सांख्य दर्शन से, कोइ वेदान्त|से, कोई 
न्याय दशन से, कोई वैशेषिक दर्शन से, कोई जैन दर्शन से और 
कोई अन्य किसी दर्शन से, जो अपनी बुद्धि को न्याय सन्त 
मालूम हुई "स्वामी जी ने स्वीकार की है। एक प्रकार से तो 
स्वामी जी ने ठीक दी किया है क्योंकि कह है 'युक्ति युक्त प्रयृह्मीयात्‌ 
बालादपि विचक्षणः। अन्यत्तृणमिव त्याज्य-मप्युक्त पद्मयोनिना? 
क्या ही अच्छा होता यदि सर्व प्रकार से इस पद्धति का अनुस- 
रण किया जाता। सांख्य के प्रकृति पुरुष को जिस प्रकार स्वतंत्र 
ओर अनादि स्त्रीकार कर लिया गया दहै उसी प्रकार पुरुष के 
बद्ध और मुक्त दो प्रकार स्वीकार करके मुक्त पुरुष को ऐश्त्र्ययुक्त 
होने से ईश्वर मानते हुए पुरुष के समान उसे अकर्ता मान लिया 
जाता तो श्रुतियों के अथ में परिवर्तन करने की आवश्यकता न 
पड़ती । स्वामी जी ने स्मृति और पुराणों का मोह छोड़ ढिया है; 
किन्तु अपनी सृष्टि प्रक्रिया को ग्राचीन बताने का मोह नहीं छोड़ 
सके और इसीलिए वेदों के अथथ में परिवतेन करके ऋचाओं के 
शब्दों के प्रति गहरा मोह जाहिर किया है। अपनी कृति पर 
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वेदों की छाप लगाने के लिए शब्द मोह कोन छोड़ सके | 
कहो कहाँ अर्थ में परिवर्तन करना पड़ा है. उसके थोड़े नमूने 
यहाँ दिखाये जाते हैं-- 


(१) इय विसृष्टियेत श्राबभूव यदि वा दथधे यदि वा न । 
योध्स्याध्यक्षः परमे व्योमनत्सो अ्रग वेद यदि वा न वेद ॥ 


( ऋग० १० | १२६ । ७) 


अर्थ--सायणभाष्य के अनुसार--गिरि, नदी, समुद्रादि 
रूप यह विशेष सृष्टि किससे बनी है यह कोन जानता हे ! 
अथवा इस सृष्टि को किसी ने धारण किया है या नहीं यह भी 
कौन जानता है ? क्‍यों कि इस सृष्टि के अध्यक्ष परमात्मा परम 
उच्च आकाश में गहते हैं, उनको भी कौन जानता है? वह 
परमात्मा स्वयं सृष्टि को जानता है या नहीं ? घारण करता है 
या नहीं ? इसका भी किसे पता ? सृष्टि की आदि मे---आरम्भ 
में देवता या मनुष्य कोई उपस्थित न थे, तो उन्हें सृष्टि सम्बन्धी 
शान कहों से होता ? 

सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 


जप ० 

. है (अंग) मनुष्य! जिससे यह विविध सृष्टि प्रकाशित हुई है, 
जो घारण और प्रलय करता है, जो इस जगत्‌ का रवामी, 
जिस व्यापक में यह सव जगत्‌ उत्पत्ति स्थिति श्रलय को प्राप्त 


होता है सो परमात्मा है, उसको तू जान ओर दूसरे का स॒ृष्टि 
कत्तों मत सान | 


( स० प्र० हिं० पृ० २ श्८ ) 


सृष्टि का १६ वॉ प्रकार ( ब्रह्म सृष्टि ) १६७ 





कनान>>--+- 


आर्यसमाजी परिडत जयशंकर लिखित भाषानुसार अर्थ-- 

यह विविध प्रकार की सृष्टि जिस मूल तत्त्व से प्रकट हुई है 
और जो इस जगत्‌ को धारण कर रहा है ओर जो नही धारण 
करता जो इसका अध्यक्ष वह प्रभु परम पद में विद्यमान है। 
चे विद्न्‌ ! वह सब तत्त्व जानता है, चादे ओर कोई भले ही 
न जाने। 


(२) पुरुष एवेद सब यदूसूत्त यद्य भाव्यं उतास्टवत्वस्येशानो यदन्‍्ने- 
नातिरोइति। 
(यजु० अ० दे१ सं० २ ) 


सत्यार्थ प्रकाश के अनुसार अर्थ-- 
हे मनुष्यो ? जो सब में पूर्णा पुरुष ओर जो नाश रहित 
कारण ओर जीव का स्वामी जो पएथिव्यादि जड़ और जीव से 
अतिरिक्त दे वही पुरुष इस सब भूत, भविष्यत्‌ ओर वर्तमानस्थ 
जगत्‌ को बनाने वाला है। हु 
( सल० पर० द्विं० पु० रश्द ) 


दयानन्द तिमिर भास्कर के अलुसार अर्थ-- 

(इदं ) यह ( यत्‌ ) जो (भूत॑ ) अतीत ब्रह्म संकल्प जगत्‌ है 
(च ) और ( यत्‌ ) जो ( भाव्यं ) भविष्य संकल्प जगत है 
( उत ) ओर (यत्‌ ) जो (अज्नेन ) वीज या अन्नपरिणाम 
चीर्य से ( अतिरोहति ) बृत्त नर पशु आदि रूप से प्रकट होता 
है ( सर्व ) वह सब ( अमख्तत्वस्य ) सोक्ष का ( शशानः ) स्वासी 


६ पुरुष: ) नारायण ( एवं ) ही है । 
( दृ० ति० भा० श० रश३ ) 
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(३ ) यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन ज[तानि जीवन्ति। 
यत््रयन्त्यभिसंविशन्ति तद्विज्ञासम्ध तदू भद्य गा ९ ॥ 


( तै० उप«०भ्ूयुवद्ली अजु०१ ) 


सत्यार्थ अकाश के अनुसार अर्थ-- 
जिस परमात्मा की रचना से ये सव प्रथिव्यादि भूत उत्पन्न 


होते हैं, जिससे जीव और जिसमे पत्य को ग्राप्त होते हैं, वह 
'ब्रद्म है, उसके जानने की इच्छा करो । 


(्‌ स० प्र० हिं० पृ७ २१८ ) 


द्यानन्द तिमिर भास्कर के अनुसार अर्थ-- 
जिससे यह भ्राणी उत्पन्न होते ओर उसी से जीते और 
अन्त सें उसी में प्रवेश करते हैं उसे ही नह्व जानो । 


( ति० प्र० भा० पू० २५१४ ) 


सत्याथे अ्रकाश पृष्ठ२३४ में “मनुष्या ऋषयश्व ये ततो सनष्या 
अझजायन्त” । यह उद्धरण यजुर्वेद के नाम से उद्धुत किया गया 
है। किन्तु दयानन्द तिमिरभास्करकार कहते हैं कि यह वाक्य, 
यजुर्वेद में कहीं भी नहीं है। हो, शतपथ ब्राह्मण सें ' ततो 
मनुष्या अजायन्त” चाक्‍्य एक श्रुति के अन्तर्गत है। किन्तु इसे 
दो स्वासी जी अम्ाणरूप नहीं मानते हैं। क्योंकि वे शतपथ 
ज्राह्मण को एक पुराण रूप मानते हैं। पुराण का उद्धरण यजु- 
बेंद के नाम से देना उचित नहीं है। यह तो एक प्रकार को धोखे 
बाजी होगी, शतपथ ज्राह्मण की श्रुति से जवान-जवान पुरुष, 
जवान-जवान स्लियों, जवान-जवान गायें और जवान-जवान 
बैल इत्यादि अथ नहीं निकलता है। वैसी हालत में जवान-जवान 


ं््स 
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मनुष्यों का निराकार इंश्वर से प्रकट होना कहाँ तक ठीक छे? यह 
कल्पना स्वामी जी ने अपने सन से की है या किसी श्रति का 
भी आधार हे ? 'ततो मनष्या अजायन्त” इस सारी श्रति से अत 
पक्त और ईश्वर की साकारता सिद्ध होती है जो कि स्वामी जी 
के मन्तव्य से विरुद्ध है ! इसीलिए उद्धरणरूप से सारी श्रुति न 
देकर केवल उपयक्त पद ही दिया है। युक्तिवादी स्वामी जी को 
श्रति का सोह न छूट ने से श्रुति के पीछे दौडला पडा है। चाहे 
उस में चह अथ हो यान हो, प्रसिद्ध अथ की रक्षा होती हो 
चाहे बदलता पड़ा हो तो भी उसका उद्धरण दिये बिना त 
रह सके | 
निमित्तकारण के दो भेद-मुख्य निभिच्तकारण और साधा- 
रण निमित्त कारण। ये भेद किसी शाश्नर में नहीं देखे गये | केवल 
स्वामी जी ने ही इश्वर को कारण कोटि में प्रविष्ट करने के लिए 
यह कल्पना की है ऐसा मालूम पडता है । इसमें प्रत्यक्ष प्रमाण 
तो है ही नहीं क्‍योंकि निराकार इश्वर किसी को दृष्टि गोचर 
नहीं होता। आगस प्रसाण विवादास्पद छे । स्वयं वेद की 
श्रतियाँ त्रद्म को उपादान कारण बताने चाली हैं। यद्यपि स्वामी 
जी ने उनके अर्थ में परिवतेन करके निमित्त कारण रूप अरथे 
करने की कोशिश की है किन्तु द्यानन्द तिमिरभास्कर नामक 
पुस्तक के प० २६० से २६४ में परिडत ज्वालाप्रसाद जी ने खूब 
जोर शोर से*-इसका प्रतिचाद किया है। अब रहा अनुमान 
प्रमाण , उसका उत्तर मीमांसा दर्शन, चौद्ध दशत और जैन दर्शन 
ने उत्तर पक्त में विस्तार से दिया है, वह यथास्थान दिखाया 
जायगा | यहाँ तो संक्षेप में इतना ही चताना है कि कुम्भकार 
भिट्टी से घड़ा बनाता है इस दृष्टान्त में मिट्टी उपादान कारण है , 


है 5६६०६ नाक जम नल कक मल 
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दण्ड चक्रादि साधारण निमित्त कारण और कुम्भकार मुख्य 
निमिच कारण है। यहाँ इश्वर को निमित्त कारण बनने का 
कहाँ अवकाश है । कुम्भकार में ज्ञान, इच्छा और प्रयत्न तीनों 
ही मौजूद हैं। कारण सामग्री में क्या न्‍्यूनता रह गई है कि बीच 
में इंश्बर को डालने की आवश्यकता पड़े | कदाचित्‌ यों कहो कि 
पव॑त, नदी, समुद्र, सूर्य, चन्द्र आदि मनुष्य से नहीं बनाये जा 
सकते अत इनक बनाने सें ईश्वर मुख्य निमित्त है तो यह कथन 
भी ठीक नहीं है। सूर्य, चन्द्र, द्वीप, सागर, रवर्ग, नरक आदि 
कई पदार्थ शाश्वत हैं । प्रकृति, जीव, आकाश आदि की तरद 
ये भी अनादि हैं। द्रव्यरूप से नित्य हैं ओर पर्याप्य रूप से 
अनित्य हैं। पर्यायों का परिवर्तन काल के निमित्त से होता है, 
रूपान्तर होने का प्रकृति का स्वभाव है। नदी, पर्वत आदि 
अनित्य है, ये वायु जल, विद्युत्‌ भूकम्प आदि निमितों से बनते 
ओर बिगडते हैं। ये एक दिन में नहीं बनते बिगढ़ते किन्तु इनके 
बनने बिगड़ने में हज़ारों लाखों वर्ष ज्यत्ीत हो जाते हैं। यदि 
ये पर्वत ही आरि इंश्चर द्वारा बने हुए होते तो एक ही दिन में 
वन जाने चाहिऐं और बिगड़ जाने चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता। 
स्वामी जी से यद्द पूछना चाहिए कि रेल, मील, तार, टेज्ञीफोन, 
फोनोम्राफ आदि अनेक प्रकार के यन्त्र इंश्वर के द्वारा बनाये 
हुए दें या मनुष्यों को शोधखोज के परिणाम हैं ? यदि ईश्वर के 
द्वारा चनाये हुए होते तो जब से यह सष्टि है तभी से उपय'्त 
यंत्र बने हुए होते किन्तु ऐसा नहीं है। इन यन्त्रों का आविष्कार 
तो अमुक अमुक समय में अमुक अभुक विशेष ज्यक्तियों के द्वारा 
हुआ है। भाफ और विद्युत्‌ की क्या कम श 


शक्ति दे ? इनकी सहा- 
यता से ड्राइवर क्रितना काम कर सकता हूँ यह सब जानते हैं। 








कल 


नमन 
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आपके ईश्वर को तो नियस प्रकृति, काल आदि के अधीन रह 
कर कार्य करना पड़ता है| कद्दिए, अधिक शक्तिशाली कौन रहद्दा? 
पृथिवी पानी, वृक्त, मनुष्य, तियंत्व आदि सभी शरीररूप हैं ओर 
शरीर सब जीव से बने हुए हैं। जीब पूर्व कर्म की सहायता से 
परसाझु समूह से बने हुए स्कन्ध को अहण करता है और उसे 
कर्मरूप या शरीररूप बनाता है। एक एक ज्ञीव क्रम-क्रम से 
सारी दुनिया को बना सकता है तो निराकार ईश्वर को इस 
इुनियादारी की खट-पट में पड़ने की क्या आवश्यकता हें! इतना 
तोरवामी जी भी स्वीकार करते हैं “ कही कहीं जड़ के 
निमित्त स ही जड़ बन सकता है और बिगड़ सकता 
है”। प्रथिवी में बीज गिरने से और जल का संयोग 
मिलने से अपने आप वृक्ष बन जाता है। गर्मा के सयोग से 
पानी से भाप बन कर आकाश में जाकर बादल बन कर अपने 
आप बरसने लगता है। स्वामी जी कहते हैं कि नियम पूर्वक 
बनना बिगड़ना ईश्वर और जीव के अधीन है किन्तु यह बात 
भी ठीक नहीं है । नियम का अर्थ कायदा कानून नहीं किन्तु 
चस्तु स्वभाव है । वस्तु अपने स्वभाव की मर्यादा सें रहे यही 
नियम है | घट के बीज में वटब्ृक्ष बनने का स्वभाव है. और 
बबूल के बीज में ववूल बनने का। इस नियस के अनुसार 
इंश्बर के किंचित्‌मात्र श्रयत्न के बिना भी चट के बीज से बट 
और बथूल के बीज से वबूल ही वनेया । जीव तो त्रीज से भी 
रहा हुआ है। अत. जीव और पुदुगल-भ्रक्ृति इन दोनों के 
संयोग से सारे संसार का व्यवहार, उत्पत्ति, श्रलय आदि 
चल सकते हैं | निराकार ईश्वर को चीच में डालना निरर्थक है। 


९ 
१७२ रुष्टिचाद और ईश्वर 


रृष्टि बनाने के प्रयोजन 


स्‍्त्रामो जी ने सृष्टि के पाँच कारण बताये हैं, उनकी योग्या- 
योग्यता का परामर्श करें--पहला प्रयोजन यह बताया कि प्रल्य 
की अपेक्षा सृष्टि मे सुख अधिक है. दूसरा , प्रयोजन यह है कि 
अलयकाल में पुरुषार्थ नहीं है और सृष्टि में पुरुषार्थ से मोक्ष की 
प्राप्ति द्वोती है। इन दोनों प्रयोजनों मे प्रलय की अनिष्टता और 
सृष्टि की इष्टता बताई गई है वह तो ठीक है। हम भी स्वीकार 
करते हैं कि सृष्टि मे पुरुषार्थ करके मनुष्य सोक्ष प्राप्त करते हैं। 
किन्तु प्रलय करने का कार्य भी स्वामी जी तो ईश्वर के मत्ये 
सदते हैं। जिस ईश्वर ने प्राणियों को अधिक सुख देने के लिए 
पुरुषांर्थ के द्वारा मोक्ष आप्त कराने के लिए सष्टि रचना की है 
वही इश्वर सृष्टि का सहार क्‍यों करता है ? अधिक सुख भोगते 
हुए और मोक्ष प्राप्त करते हुए आशियों की ईश्वर ईर्षा तो नहीं 
करने लगा है ? ईश्वर सदा काल सृष्टि बनी रहने दे और लय 
न करे तो बेचारे सनुष्य अधिक सुख भोगते रहते और कोई-कोई 


४ «मल... छ 
3 गये करके साश भी आप्त कर लेते । इससे ईश्वर को क्‍या 
नुकसान था ? 


िक 








सृष्टि बनाने का प्रयोग १७३ 


सनातनियों के मत से तो साकार ईश्वर ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र आदि 
रूप भिन्न भिन्‍त स्शंग धारण करके भिन्‍न भिन्‍न कार्य करता 
है। किन्तु आपके निराकार ईश्वर का रूप बदलता ही नहीं है 
तो उसकी इच्छा क्‍यों बदल गई इसका कारण बताओगे ? 
चौथा ओर पांचवाँ प्रयोजन यह बताया था कि ज्ञान और बल 
का उपयोग करना ओर सुख साममो प्रदान करके परोपकार 
करना । प्रयोजन दोनों ठीक हैं किन्तु प्रलय करने में तो दोनों 
अयोजन विपरीत हो जाते हैं अ्थांत्‌ प्रल्य सें इंश्वर का ज्ञान 
और चल का प्रयोग स्थगित हो जाता है, अतः स॒ष्टि का एक भी 
अयोज्न प्रतय में कायम नदी रहता है। हॉ, «दि प्रलय न किया 
ज्ञाता तो थोड़ी देर के लिए आपके बताये हुए प्रयोजन मान 
लिये जाते, दिन्तु ईश्वर को प्रल्लय कर्ता बता कर आपने सब 
अयोजन व्यर्थ कर दिये। चस्तुतः रृष्टि काल में सभी जीव सुखी 
नहीं । होते सुखी थोड़े और दुखी अधिक देखे जाते हैँ। देवता की 
अपेक्षा नार्की अधिक दोते हैं | मनुष्यों की अपेज्ञा पशु पक्षी 
आदि तियश्व, एकेन्द्रिय प्रथिष्यादि जीव और निगोद अधिक हैं 
और ससार में कष्ट सहन कर रहे हें | उनके लिए उपकार हुआ 
है या अपकार सुख दुख अपने अपने कर्मो के अनुसार होते 
हैं तो दीच में इंश्चर को ला डालने की क्या आवश्यकता है? 
ऐसा क्‍यों नहीं ध्वीकार कर लेत कि इंश्वर सृष्ठि भी नहीं करता 
है और प्रलय भी नहीं । जीव अपने अपने कर्मा' के अनुसार 
जन्म मरण करते रहते हैं। 


वीज और वृक्ष का अलुक्रम 


स्व्रामी जी ने चच्त पदले है या चीज पहले है ? यह प्रश्न पूछ 
कर स्वयं ही उत्तर दे दिया कि चीज पहले है। ऐसा ही अन्न 
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भगवती सूत्र में रोह अणगार ने भगवान्‌ महावीर स्वामी से 
पूछा है कि--मुर्गी पदले है या अण्डा ! मद्दावोर ने उत्तर देने 
की दृष्टि से प्रश्न किया ऊि हे रोह! मुर्गा किससे हुई ! रोह ने 
कहा अण्डे से । पुनः भगवान्‌ ने पूछा कि अण्ठा कहो से हुआ ! 
उत्तर, हे भगवन्‌ मुर्गी से | तब्र पूर्वापर का कहोँ सवाल रहा ? 
मुर्गी भी पहले है और अण्डा भी पहले है अर्थात्‌ दोनों का 
प्रवाह अनादि है। इसी प्रकार वृक्ष भी पहले है और बीज भी | 
इच्त चा बिना वीज नहीं और बीज बिना वृत्त न ही। दोनों का 
प्रवाह अनादि है। 'वीज इंश्वर ने बनाये और जृत्त बीज से 
उत्पन्त हुए हैं” ऐसा कहने के बजाय चृत्त ईश्वर ने बनाये और 
बीज वृक्ष से उत्पन्न हुए हैं ऐसा क्‍यों नही कह सकते ? क्‍या 
इक्ष बनाने में ईश्वर को अधिक कष्ट होता था ? यदि बीज ब्ृत्त 
का कारण हे तो वृक्ष भी बीज का कारण है। एक में क्या विनि- 
अमना ( एक पक्तपाती युक्ति ) है ? बस्नुतः ऐसा कहना उचित 

दोनों का अवाद अनादि है | ईश्वर नियम के विरुद्ध छुछ 


भी नहीं कर अकता। अतः वृक्ष से बीज और बीज से वृत्त 
अपने आप होते हैं यह नियम स्वभाव सिद्ध है। 


ईश्वर साकार है या निराकार ? 


इसके उत्तर में ईरवर को निराकार बताकर स्वासीजी ने 
दीर्घदर्शिता प्रदर्शित की है । साकार बताने पर ईश्वर की 
लम्बाई, चौड़ाई, ऊँचाई, अबयव, रहने का स्थान, अवतार 
धारण करना आदि के सम्बन्ध में अनेक अश्न परम्परा चलती 
इस सब प्रपच से बचसे 


आइना शी जग का बे ने ठीक मार्म निकाल 
लिया नहीं किन्तु इस साकारवा मूर्ति पूजा, 
को जटिग मन द्‌ ओर मूर्तिपूजा, 


फ कर डाला है। साकारवाद या अव- 





इश्वर साकार है या निराकार १७४ 


तारबाद का समर्थन करने वाले पुराण या कई उपनिषदों को 
प्रमाण कोटि से बहिष्कृत करके निराकारवाद के शड्डलाबंधन 
को स्वामीजी ने पहले से ही काट डाला है । तथापि निराकार 
ब्नक्ष-इंश्वर को उपादान कारण बतानेवाली वेदकी ऋचाओं को 
प्रमाण कोटि में स्वीकार करके स्वामीजी ने एक प्रकार का 
बंधन कायम रक्‍्खा है. जिससे यु क्तिबल से उपादान कारण 
का खण्डन करके उसके स्थान पर निमित्त कारण स्थापित करने 
में दयानन्द्‌ तिसिरभास्कर आदि भन्थों का मुकावला करना पडा 
है और कहाँ कहीं पराजय भी सहन करना पड़ा है । 
अथवा कहीं कहीं अर्थ-परिवर्तन भी करना पड़ा है। इसी 
पुस्तक में पहले सृष्टि के १६ अकार बताये गये हैं, उनमें 
'से कई प्रकार ता स्वामी जी के माने हुए प्रसाणभूव शास्त्रों 
के ही हैं । उनमें के कई प्रकार तो साकारबाद का समर्थन करने 
वाले हैं । इन सब्न प्रक्रियाओं की तरफ स्वामी जी ने उपेक्षा- 
दृष्टि रखकर के साकारत्ाद का उत्थापन करके निराकारवाद में 
निमित्त कारण की स्थापना करने का दुःसाहस किया है । वह 
साहस तभी सार्थक हो सकता था जब कि निराकरबाद को 
कत्तृ त्वसे मुक्त रखते | निराकार के हाथ पैर या शरीर न होने 
से स्वामी जी के कथनानुसार प्रकृति को पकड़ने ओर उसे 
जगदाकार बनाने का कार्य केसे संभवित दो सकते हैं? यह 
बात समझ में नही आती | निराकार ईश्वर को अमुक प्रकार 
की इच्छा है अथवा नहीं है यह भाव जड़ परमाणु को केसे हो 
सकता है जिससे कि वह उसकी इच्छानुसार वर्तन करे । जहां 
ज्ञान है वहां क्रिया नहीं है और जहां क्रिया है वहाँ ज्ञान नहीं 
है। ज्ञान और क्रिया के वेथधिकरण्य में निराकार इश्वर ओर 
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ऐसा नियम आजतक देखा सुना नहीं गया है। अगर एसा 
नियम नहीं दे तो इश्वरने नो जवान मनुष्य उत्पन्न कर के 
नियमका भंग किया दे या नहीं? इस प्रकार की अघटित कल्पना 
करने की अपेक्षा तो मनष्य के वीर्य से मलुष्यगर्म और पशु के 
वीर्य से पशुगर्भ मानना दी युफ्ति व बुद्धि संगत है। गर्भ में 
बालक रूपसे जन्म लेता है, बालक तरुण हाता है और तरुण 
बद्ध होता है यह क्रम-नियम अनादि काल से चला आ रद्दा दै 
ओर चलता रहेगा । सर्वथा प्रलय कभी भी नहीं होता हैं। खण्ड 
प्रलय जब एक देश में होता दे तब उस प्रदेश के आणी अन्य 
देश में चले जाते हैं। बीज नष्ट नहीं होता है। ईश्वर का 
प्रलय. करने का कुछ प्रयाजन भी नहीं हैं। प्रलय नहीं है तो 
सृष्ठि का आरम्भ भी नहीं है। अनादि कालसे मनष्य, ण्शु, 
पक्ती, पृथ्वी, जलादि चले आ रहे हैं। 'नासतों विद्यते भावों, 
नाभावों विद्यते सत. असत््‌ का सत्‌ नहीं होता और सत्त्‌ का 
असत्‌ नहीं होता, इस सिद्धान्त को तो स्वामी जी अच्छी तरह 


स्वीकार करते हैं। वेसी अवस्था में' बीज का निरन्धय'नाश 


हो जाने पर भी नियम निरुद्ध नौ जवान मनुष्यों की उत्पत्ति 
मानना कतई उचित नहीं कर 


नहीं है। प्रकृति, जीव, काल, 'आकाश के 
समान सारे जगत्‌ को अना 


दि सान लो, प्रत्यक्षादि प्रमाण' के 
बिना नवीन कल्पना करना व्यथे है। 


श्त्यलम्‌ | , 


आन 


पोराशिदक्ि सुष्ठि 
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ब्रह्म वैव्तपुराण के अनुसार गोलोकवासी कृष्ण की सृष्टि-- 
इृष्ट वाशुन्यमयं विश्व॑, गोल्ोक॑ व सयझूरम्‌ । 
निजन्तु निजंलं धोरं, निवांतं तमसावतम्‌॥ 
आलोच्य मनसा स्व, मेकंएवासहायवांन्‌ । 
! . स्वेच्छया सष्टुमारेमे, सृष्टि स्वेच्छामय: प्रझुः ॥ 
(ब्र० बै० अ० २१०३ ) 


अर्थ--एकाकी और असहाय प्रभुने गोलोक और जगत्‌ को 
जीव रहित, जत्न रहित, वायु रहित, प्रकाश रहित, अन्धकार से 
व्याप्त, घोर, भ्ंंकर और शून्यरूप देखकर मन से आलोचना 
की कि सृष्टि की रचना करूँ। ऐसा विचार करके स्वतन्त्र 
प्रभुने अपनी इच्छा से सृष्टि रचना आरम्भ की । 


आविवेभूबु सर्गांदो, पूंसो दक्षिण पाश्वेतः । 
सवकारणरूपाश्च, मूर्तिमन्तसत्रयो गुणाः ॥ ४ ॥ 
अर्थ--सर्ग की आदि में प्रभु के दक्षिण पार्श्व से संसार के 
कारणभूत सत्व, रज और तम ये तीनों गुण साज्ञात्‌ मूर्तिमन्त 


रूप में प्रकट हुए। इनसे महान, अहंकार और रूप रसादिं, 
पाँच तन्मान्राएं प्रकट हुईं। ; हि 
शावियेशूव तत्परचात, स्वयं नारायणः प्रभु: । 
। श्यामो थुदा पीतवासा, चनमाली चतुभुजः ॥ 


( ब्र० चे० झ० ३॥६ ) 
! अथे--इसके बाद स्वयं नारायण 


रे प्रभु अकट हुए जो श्याम 
वर्ण, युवावस्था स युक्त, पीतवस्र घारी, वनसाला युक्त और 
चतुभुज थे | 


“कामदेव की उत्पत्ति १९ 


उस नाराष्रण के वाम पाश्व॑,से गोर वर्ण, मृत्यु को जीतने 
वाला, पॉच मुख धारण करने वाला शिव अभ्रकट हुआ। नारायण 
ओर शिव दोनों आदि पुरुष-कृष्ण को स्तुति करने ल्गे। 
तत्पश्चात्‌ ऋष्णरूप नारायण के नाभि कमत्न से बृद्धावस्था 
चाले, हाथ में कमण्डल धारण करने वाले ब्रह्मा प्रकट हुए। 
वह भी आदि पुरुष कृष्ण की स्तुति करने लगे। इसके बाद 
भगवाब्‌ की छातो से सब कर्मो का साक्षी धर्म प्रकट हुआ। 
धह भी भगवान की स्तुति करने लगा । 

सरस्वती आदि चर देवियाँ 


इसके वाद्‌ प्रभु के मुख से वीणा और पुस्तक हाथ में 
धारण करती हुई सरस्वती प्रकट हुईं | वह ऋष्ण के समक्ष 
गाने नाचने लगो | 


इसके वाद कृष्ण अभ्जु के सन से महालच्सी और चुद्धि से 
अख-शखस्र धारण करती हुई मूल प्रकृति प्रकट हुईं। दोनों बहुत 
भक्ति पूर्वक कऋष्ण की स्तुति करने लगीं। इसके बाद कृष्ण की 
जीभ से हाथ में जयमाला धारण करती हुई सावित्री देवी प्रकट 
हुईं और स्तुति करने लगी । 


कामदेव की उत्पत्ति 


इसके बाद कृष्ण के मन से कामदेव उत्पन्न हुआ । वह 
सारण, स्तम्भन, जुम्भण, शोषण और उन्‍्मदन नाम के पाँच 
चाण धारण किए हुआ था । उसके वाम पाश्वे से रतिनाम की 
स्त्री उत्पन्न हुई कासदेव ने त्रह्मा आदि देवों के ऊपर अपने 
पाँच बाणों का प्रयोग किया जिससे सब देव कामवश हो गये । 
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रति का अनुपम रूप देखकर जअ्ह्मा का -वीर्यपात हो गया। 
वोयेयुक्त वस्र को जलाने के लिए अग्निदेव प्रकट हुआ | उसकी 
भयकर ज्वालाओ को बुमाने के,लिए कृष्ण ने जल की रचना 
की | इससे वरुणदेव प्रकट हुआ । अग्निदेव के वाम भाग से 
स्वाहा नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुईं। ओर वरुण के वाम 
भाग से वरुणानी नाम की उसकी पत्नी प्रकट हुई | 


इसके बाद कृष्ण के निःश्वास वायु से वायुदेव और आणादि 
पांच भेद प्रकट हुए। उसके वास भाग से वायबी नाम की 
उसकी पत्नी प्रकट हुई । 
विराट विष्णु 


कामदेव के बाण भ्रयोग से जल मे कृष्ण का वीर्य पात हो 
गया ! उस वीर्य पात से विश्व का आधार रूप एक विरादू 
नामक बालक उत्पन्न हुआ । वह बालक विष्णु के नाम स 
प्रसिद्धि को श्राप्त हुआ । कमल के पत्ते के समान बह विष्णु 
कुमार मंहासमुद्र मे शयन करने लगा | उसके कान में मेल भर 
गया। उससे मधु और कैटभ नामक दो दौैत्य उत्पन्न हुए! 
वे जब ज़ह्या को सारने के लिये उद्यत हुए तब विष्णु ने उन 
दोनों को अपनी जंघा पर बिठा कर उनके मस्तक काट डाले | 
ओर उनकी मेद्-चर्बी से मेदिनी-प्रथिवी बनती है जिस पर 
सब निवास करते हैं । - 

कल्पभेद के अनुसार प्थिवी की रचना भिन्‍त-सिन्‍न प्रकार 
ले जैसे ०. 
से होती है। जेसे युग चार होते हैं वैसे ही कल्प तीन होते हैं । 
झाझ चाराह पादूसारत कल्पाश्च त्रिविधा सुने | | 

(बण्वे० आझ० ९६)  * 


ह। 
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, अथे-हे मुने | ज्राह्य, वाराह और पाझ ये तीन प्रकार के 
कल्प कहे गये हैं । 


प्राह्म च मेदिनीं सृष्ट चा,ख्नप्टा सृष्टि चकार सश॥ 

मधुवैटभयोश्चेव,. मेदसा चाज्ुया अभो:॥ 

वाराहेतां समुद्धृत्य, लुप्तां मग्नाँ रसातलात्‌। 

विष्णोर्वाराइरूपस्य, द्वाराचातिप्रयस्वतः ॥ 

पाये विष्णो्नामिपक्ों, सृष्ठास॒ृष्ट विनिममे । 

त्रिकोकी ब्रह्मलोकान्तां, निव्यलोकत्र्य॑ बिना ॥ 
(घन्वै०्ग्र० है| १३:१४-१२) 


अथे--आाहाकल्प में ब्रह्मा विष्णु की आज्ञा से मधु और 
केटभ नासक दैत्यों की मेंदा-चर्वी से मेदिनी बनाते हैं | वाराह 
कल्प में विष्ण बराह का रूप धारण करके रसातल में छिपी 
हुई प्रथिवी को अत्यन्त प्रयत्न से निकाल कर पानी की सतह 
पर ऊपर ले आते हैं) पाझय कल्प में ्रह्मा विष्णु के नाभि कमल 
पर बैठ कर गोलोक, वेकण्ठलोक और शिवलोक को छोड़ कर 
ब्रक्मलोक पर्यन्त त्रिलोकी की रचना करते हैं। 

ब्राह्म कल्प चालू है | अथात््‌ ऋष्ण भगवान्‌ पृथिवी का 
उद्धार करके शेष काय ज्रह्मा को सौंप कर के अनेक कल्पबक्ष- 
युक्त रत्न आदि की ज्योति से प्रज्वलित गोलाक में रास सन्डल 
में चले गये । बहा अपने वाम पार्श्व से उनन्‍्हों ने अत्यन्त रूप- 
बती राधा नामकी एक कन्या उत्पन्न की। वस्त्राभूषणों से 
सुसज्जित बनी हुई राधा रास मण्डल में ऋष्ण के आगे आगे 
दौड़ने लगी | कुछ समय पश्चात्‌ वह कृष्ण फे साथ आसन पर 
बेठ कर, सन्द्‌ हास्य करती हुईं, ऋष्ण के मुख कम्रक्ष का दखन 
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लगी, उसी क्षण डसके रोमकू्पों से, समान कांतिवाली 
असंख्य गोपियों प्रकट हुईं' | दूसरों तरफ कृष्ण के रामकूपों से 
भी समान वेश ओर समान रूप वाले असंख्य गोप प्रकट हुए 
इतना ही नहीं किन्तु इन्हीं रोमकूपों से अनेक गायें, बैल और 
बछड़े उत्पन्न हुए । इनमे एक बल करोड़ सिंहो के समान बल 
वाला था वह बेल कऋष्ण ने शिवकों सवारी के लिये अर्पित 
किया। कृष्ण के नखहिद्र से सुन्दर हंस पंक्ति उत्पन्न हुईं। इन 
में से एक पराक्रमी हंस सवारी के लिये ब्रह्मा को अर्पित क्रिया 
गया। कृष्ण के बायें कान के छिद्र से अश्वपंक्ति और दायें कान 
के छिद्र से सिंह पक्ति प्रकट हुईं अश्वों में से एक अश्व धर्म- 
राज को और, सिंहों में से एक सिंह दुर्गा देवी को सवारी के 
लिए भेंट किया ग़या। कृष्ण ने योग बल से सब सामग्री युक्त 
पांच रथ पैदा किए। उनमें से एक रथ धर्मराज को और एक 
राधा को अर्पित किया गया। शेप तीन रथ अपने लिए रख 
लिए | 
कुबेर आदि यक्षणण 

कृष्ण के शुह्य प्रदेश से एक पोत रंग का कुबेर ; नामक यक्ष 
सुह्कगण क साथ प्रकट हुआ | कुबेर के वास पा््व॑ से कुबेर 
की पत्नी पैदा ० का हक भूत, प्रेत, पिशाच, तद्वारा- 
क्षस, कूृष्साण्ड और चेताल आदि दे गण उत्पन्न 
के मुख से पारपदगण प्रकट हुआ । कक दचिणा पेज हे हक 
न ३ पर 
भेरव और वास नेन्न से त्रिनेत्र शंकर प्रकट हुए। कृष्ण के नाक 
के छिद्र से हजारों डाकिनी, योगिनी और च्ेत्रपाल अकट हुए ! 
तथा उसक पृष्ठ भागसे दिव्य रूपधारी तीन करोड देवता प्रकट 
हुए । 
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' :.. ' स्त्री प्रदान 

इस के बाद कृष्ण ने लक्मी और सरस्वती को पत्नी होने 
के लिए नारायण को अर्पण करदी, त्रद्मा को साविन्नी, काम को 
रति, कुबेर को मनोरमा, जो जिस के योग्य थी वह उसे अपित 
करदी । महादेव को दुर्गो अर्पण करने के लिए कहा गया था 
किन्तु महादेव ने कहा कि स्त्री तपस्या में विशन्न करनेषाली है 
अतः मुमे नही चाहिए | महादेव को ग्यारह अक्षरों का एक 
संत्र देकर विदाकर दिया। ओर हुगा को कह दिया कि एक 
हजार वर्ष तक सहारेव जप और तप करेंगे उसके बाद तुम्हारे 
साथ उनका विवाह हो जायगा। अभी एक हजार वर्ष तक 
सूभी दस अक्षरों के मंत्र का जपकर। दोनों को विदा कर दिया | 

कृष्ण ने ब्ह्मा को एक भाषा अदान की ओर कहा कि एक 
हजार वष पय॑त मेरे मंत्र का जप करते हुए तप कर कि जिससे 
तू सृष्टि को रचना कर सकेगा । इस अकार सब देवताओं को 
विदा देकर कृष्ण अपने नोकरों के साथ बृन्दावन नाम के 


बन में चलें गये । 
हे ब्रह्मा की सृष्टि ' 
एक हजार वर्ष तक तप करके ब्रह्मा ने सिद्धि भ्राप्त की ओर 
सृष्टि बनाना आरम्भ कर दिया। मधु और केटम के मेद्‌ से 
भेदिनी-प्थिवी तैयार कर के आठ परत बनाये उनके नाम इस 
अकार हैं-- 

सुमेरुम्‌ चेच कैन्नासं, मलय च हिसालयम | 


उदय॑ च तथाउस्ते च, सुवेल गन्धमादनस्‌ ॥ 
(प्र चै० झ० जाई 


हर 


>>-_-_>--_->-_-->>््य््य्््व््ख््च्य््च्चििििशिशसडलयस 
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इनके उपरान्त नदी, इृक्ष, थ्रास, नगर, और सात समुद्रों की 
रचना की गई है । सात ससुद्रों के नाम-- 


लवणेछ सुरासपि दुधिदुग्घजलार्ण॑वान्‌ । 
लक्षयोजनमानेन, द्िगुणाश्चपरात्परान्‌॥ 
(ब्र० चै० ० ७९ 
आर्थ--लवण समुद्र, इचछु समुद्र, सुरा समुद्र, सर्पिसमुद्र 

दृधि समुद्र, ढुग्व समुद्र, और जल समुद्र इन सात समुद्रों 
रचना की गई है। पहल! समुद्र एक लाख योजन परिमाण 
वाला है और अन्य उत्तरोत्तर एक दूसरे से द्विगुण परिमाण 
वाले सम्मकने चाहिए। 


इसके वाद सांत द्वीप, सात उपद्वीप और सात सीमा पर्वत 
बनाये । सात द्वीपों के नाम--- 


धजम्बू शाक कुश प्लचा ऋौन्न न्‍्यप्रोध पौष्फलान' 
(ब्र० बै० अर० ७७ ) 
मेरु पवत के आठ शिखरों पर इन्द्र वरुण आदि लोक 
पालों के रहने योग्य आठ नगरियों तथा भेरु के मूल में शेषनाग 
के लिए नगरी बनाई। इसके बाद उध्वेज्ञोक की रचना की गई। 
उसमें सात स्वर्ग बनाये जिनके नाम इस प्रकार हैं-- 
॥ भूलोंक॑ व भुवलोंक, स्वरलोके च भहस्तथा ।- ' 
जनोत्नोक तपोल्ोक, सत्यज्ञोक॑ घ शौनक ! ॥ 
शज्ञमून्नि मह्यकोक, जरादि परिजतितम । 
तदूभ्व श्रुवन्ञोक च, स्ेतः सुमनोद्दरम ॥ 
की (ब्र० चे० अ० 3१०११ ) 





वेदादि शासत्र सृष्टि चर 





रा स्वर्गंलोक और ब्रह्मलोक बनाये इसके बाद सात 
अधोलोक बनाये उनके नाम-- 


१ के रे वितलं व 
अतल्ल बितल॑ चैच, सुतलं च तलातलम | 
व ई 
संहातल च पाताल, रसातलमधस्तत: ॥ 
इस अकार तीन भुवलोकों को ( कैल्ास-शिवलोक, वेकुए्ठ 


ओर गोलोक ) छोड़ कर ज्रह्मलोक पर्यन्त च्रिलोक रचना करते 
का अह्य का अधिकार है । यह ज्राह्मसष्टि कही जाती है । 


एवं चासंख्य अद्माण्डं, सर्वे कृत्रिममेष च | 
महाविष्णोश्व ल्ोम्नां च, विवरेएु च शौनक ! ॥ 


( त्र० चै० झ० ७१५ ) 


हे 


_ अर्थ - एक ज्रह्मास्ड बताया हैं उसके समान असंख्य त्रह्माए्ड 

' हैं वे सब ऋत्रिम हैं। महाविष्णु की रोमराजि में जितने छिद्र दे 

उतने हे ब्रह्माण्ड हैं | हर एक के ज्नक्षा, विष्णु, महेश्वर अलग 
अलग हैं । 


बेदादि शासत्र सृष्टि 


ब्रह्मा विश्व॑ं विनिर्माय, साविन्याँ वर योपिति। 
चमकार वीर्याघान च, कामुक्त्यों काझ्ुको यथा ॥ 
सा दिव्य शतवर्ष च, धुत्वा गर्भ सुदुस्सहम्‌ | 
सुप्रस्ता च॑ सुपुवे, चतुवेदान्मनोहरान ॥ 
षद्‌ रागान्सन्द्रांश्वेव, नानातालसमन्वितान। 
सत्य ऋ्रेता द्वापर्राश्च, कि व कलहमियम, ॥ 


श्णप सष्टिवाद ओर इेश्वर 





वर्षेमासझतुंचेच, तिथि दण्ठक्षणादिकम्‌ । ' 
दिन रात्रि च वारांश्च, सन्ध्यामुपप्तमेव च॥ इत्यादि । 

(ब्र० चै० आ० ८, १, २०३०४ ) 
अर्थ-विश्व का निर्माण कर के बअद्य न सावित्री में 
चीयांधान किया । सौ वर्ष पर्यन्त गर्भ घारण करने के पश्चात्‌ 
प्रसूति हुई उसमें से नीचे लिखे अनुसार वस्तुएँ निकलीं--चार 
वेद, तक व्याकरण आदि विविध शास्र, छुराग और छत्तीस 
रागिनियों, नाना प्रकार के ताल, सत्य, त्रेता, द्वापर और कलि 
ये चार युग, वर्ष, मास, ऋतु, तिथि, घड़ी, क्षण, दिन, रात्रि, 
चार, संध्या, उपा, पुष्टि, देवसेना, मेधा, विजया, जया, 
छ कृतिका, योग, करण, कार्तिकेय, प्रिया महापष्ठी, भातका, 
न्राह्य, पादुस और वाराह ये तीन कल्प, नित्य, नैमित्तिक, 


ड्िपरार्द्ध और प्राकृत ये चार श्रलय, काल, झृत्यु कन्या और 
सच व्यांधि समूह | 


अधर्म और दरिद्रता 

न्रह्मा के पृष्ठ भाग से अधर्स उत्पन्न हुआ और उससे उसकी 
पत्नी दरिद्रता प्रकट हुई। ब्द्गाके नाभि प्रदेश से शिल्प विद्या 
में निषुण चिश्व कर्मा और आठ वसु॒ उत्पन्न हुए। बद्या के 
अत से सनकादिक चार पुत्र उत्पन्न हुए | ब्रह्मा के भुख से स्वा- 
यंभुच मनु आर उसकी पत्नी शतरूपा उत्पन्न हुई। बद्मा ने 
शावरूपा को सृप्टि उत्पन्न करने के लिए कट्टा किन्तु उसने 
यद्द कह कर इन्कार कर दिया कि हम तो बन में जाकर के 
तपस्या फरेंगे। सृष्टि से हमें क्या भ्रयोजन है ? बह बन में चली 
गई । उसके चले जाने से अक्षा को क्ोघ उत्पन्न हुआ जिस से 








के 


»/ मानस र्ृष्टि श्द६ 


उसके ल्लाट से ग्यारह रुद्र अ्रकट हुए। इसके पश्चात्‌, नह्ाके 
दाहिने कान से पुलस्त्य ओर बांये कान से पुलह, दाहिनी 
आंख से अत्रि ओर बांई आंख से क्रतु, नासिका के दो छिंद्रो 
से अरणि और अंगिरा, मुखसे रुचि, वाम पार्श्व से भ्गु और 
दक्षिण से दक्ष, छाया से कर्दम, नाभि से पचशिख, छाती 
से बाढ़, कण्ठ से नारद, स्कन्ध से मरीचि ओर जीम से वशिष्ट 
ऋषि उत्पन्न हुए। अद्माने अपने पृत्रों को आज्ञा दी कि तुम 
आगेकी सृष्टि उत्पन्न करो । नारद ने उत्तर दिया कि तुम पिता 
होकर विवाहित हाने की आज्ञा करते हा, अमृत के प्याल 
को ढोल करके, विषयरूप विष पान करने का उपदेश देते हो। 
पिता को ऐसा करना उचित नहीं है | नार॒द्‌ के वचन से कोपाय- 
सान होकर के ब्रह्मा ने नारद्‌ को शाप दिया कि है नारद! 
भेरी आज्ञा न मानने से तू स्त्री लम्पट होकर, स्त्रियों का कौडा- 
संग बन जायगा ) कलिकाल में तेरा ज्ञान नष्ट हां जायगा। 
नारद ने कहा जो पिता या गुरू अपने पुत्रों या शिष्यों का 

मार्ग से पतित करा कर असन्मार्ग पर ले जाता है वह 
यावच्चन्द्र दिवाकर नरक में कुम्मीपाक में निवास करेंगा। 
हे पिता जी ! मुझे बिना अपराध शाप चयों देते द्वो ! में भो 
आपको शाप देता हैँ कि प्रत्येक सृष्टि के आदि भाग में आपका 
ज्ञान नष्ठ हो जायगा | नारद के सिवाय अन्य पुत्रों को ऋ्मा ने 
आज्ञा दी कि तुम सृष्टि की रचना करो। उन्हों ने पिता की 
आज्ञा स्वीकार करके र्ष्टि की रचना कर डाली । 

सानस सृष्टि 


मरीचिने मनमें से कश्यप को उत्पन्न किया, 
अन्िने नेत्र मल से समुद्र में चन्द्रमा उत्पन्न किया, ग्रचेता ने 


नल ि लक का, 





५६० सष्टिवाद ओर इश्चर 





गौतम, पुलस्त्य ने सैत्रा वरुण, ममुने शतरूपा में आहुति, 
देव हुति और प्रसूति ये तीन कन्याएँ और प्रियब्रत तथा उत्तान- 
पाद ये दो पुत्र उत्पन्न किये। आहुति का रुचि के साथ, प्रसूति 
का दक्ष के साथ और देवहुति का कर्द्म के साथ चिवाद् हुआ | 
कदम ने कपिल भुनि को उत्पन्त किया, दक्ष के वीर्य से 
असूि में साठ कन्याएँ उत्पन्न हुईं । इनमें से आठ कन्याक्रों 
का विवाह धर्म के साथ, ग्यारह कन्याओं का विवाह रुद्र के 
साथ, सतो नाम की एक कन्या का विवाह शिव के साथ, तेरह 
कन्याओं का विवाद कश्यप के साथ और सत्ताइस कन्याश्रों 
का विवाह चन्द्रमाके साथ हुआ। अदिति सर इंद्र, वारह 
आदित्य और उपेन्द्रादिक देवता उत्पन्न हुए। इन्द्र के जयन्त 
नामक पुत्र हुआ | सूर्य के शनैश्वर और यम ये दो पुत्र तथा 
कालिन्दी नामकी एक कन्या उत्पन्न हुईं। उपेन्द्र के बीय से 
संगल रद्द उत्पन्न हुआ । दिति से द्वि्यकशिपु और हिरण्याक्ष 
ये दो पुत्र तथा सिहिका नाम को एक कन्या उत्पन्न हुई | सिंदि- 
का से राहु नाम का पुत्र हुआ। कु से अनन्त, वासुकी, 
कालिय, धनवूजय, ककोंद्क आदि भाग उत्पन्न हुए। लक्ष्मी 
के अंश से सनसादेवो उत्पन्न हुईं जिसका विवाह जरत्कारु, 
के साथ हुआ। बिनता के अरुण और ग़्रुड नाम के दो पुत्र 
उत्पन्न हुए । गाय, बैल, भेंस, पाड़े आदि सरसा को संतति हैं । 
दस से दानव पेदा ,हुएं। यह काश्यप का बंश बताया गया 
है। इसी भ्रकार वंद्रोदिक का वंश भी बंताया गया है. किन्तु 
विस्तार के भय से यहाँ नहीं बताया है। ही 
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किमी मिक न लत कम 
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ब्रह्मवैवत पुराण के प्रकृति खण्ड की सृष्टि 
सहृष्णः सर्वरष्टि यादो, सिसज्॒स्वेक एवं च। 
77 स्ष्टयुन्सुखस्तदंशेन, कालेन श्रेरितः प्रभु. ॥ 
( ब० चे० प्रकृतिखण्ड अर० श२८ ) 


अर्थ-आरस्भ में अपने अश रूप काल को श्रेरणा से 
भेरित होकर के उस एकाकी कृष्ण ने सृष्टि रचना करने की 
इच्छा से अपने शरीर के दो भाग किए। वाम भाग का अंश 
क्षी रूप और दक्षिण भाग का अश पुरुष रूप वन गया | परस्पर 
रतिक्रीड़ा करने से जो पसीना हुआ उससे विश्वाधार गोलक 
बन गया। उसके निश्वास वायु से वायवी नास की वायु की 
ख्री, भाणादि पाँच भेद्‌ और वरुण देवता उत्पन्न हुए। वरुण के 
वास अंग से उसकी पत्नी वरुणानी पदा हुई। सी रूपमें जो 
गर्भ घारण किया था वह गर्भ एक सो मन्वन्तर तक गे रूप 
भ रहा, उसक बाद सुवणंमय एक अण्ड उत्पन्न हुआ। उसको 
देख कर र्नी को खेद हुआ इसलिए उस जल के गोले में फेंक 
दिया। कृष्ण ने उस ख्री को शाप दिया कि तुझे कभी भी पुत्र 
आ्राप्ति न होगी। इतना ही नहीं किन्तु तरे अश में से जो खी 
उत्पन्न होगी उसको भी पुत्र न होगा । इसी अबसर पर उस स्लरी 
की जीभ से श्वेत वर्ण वाली, वीणा पुस्तक धारण करती हुई 
एक कन्या उत्पन्न हुई।|थोंडी देर बाद उस कन्या के दो 
भाग हो गये। वामारं भाग लक्ष्मी ओर दक्षिणाद्ध भाग राधा 
हुईं। इसी समय #ष्ण के भी दो भाग हो गये । दक्षिणार्ध भाग 
दोभुजा वाला कृष्ण और वासार्ध भाग चार झुजा वाला नारायण 
रूप से प्रसिद्ध हुआ | कृष्ण ने लक्ष्मी से कहा कि तू चतुभु ज 
नारायण के साथ वेकुण्ठ लोक मे चली जा। इस आज्ञा से 

श्र 











न्‍्जििजि-+फिज- लिन ते 
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लर्ट्मी ओर चतुभुज दोनो वैकुण्ठ में चलें गये। और राधा 
तथा द्वि्ुज कृष्ण गोलोक में रह गये। नारायण ने अपनी 
भाया से अनेक पापदू पैठा किए और लद्स्‍मी ने अपने श्ंग से 
फरोड़ों दासियाँ उत्पन्न को | दूसरी तरफ गोलोक वासी झष्ण ने 
रोमकूप से असंख्य गोप और राधा ने अपनी रोम राजि से 
इतनी ही गोपियाँ उत्पन्न कीं। कृष्ण के शरीर से एक ढुर्गाढिवी 
प्रकट हुई, इसे विष्यु-माया कहते हैं; और इसी को त्रिगुणा- 
त्मक मूल प्रकृति भी कहते हैं । यही ससार का बीज रूप है। 
इसके बेठने के लिए कृष्ण ने एक रत्न सिंहासन तय्यार रक्खा 
था, उस पर बह बैठ गई | इसी समय ब्रह्मा अपनी धर्म पत्नी के 
साथ नाभि कमल में से निकल कर वहाँ आकर स्तुति करने 
लगे | इसी समय कृष्ण ने अपने शरीर के दो भाग किए-- 
चासार्ध भाग मद्दादेव और दक्षिणाद्ध' भाग गोपिका पति ! 


दूसरी तरफ जल में फैंका हुआ अण्डा तद्मा के जीवन 
काल पर्यन्त वैसे का वैसा पडा रहा और बाद में अपने आप 
फूट पड़ा। उससे सेकड़ों सूर्यों को कान्ति से लज्जित करता 
हुआ एक शिशु-वालक निकला। भूख से रुदन करता ड्आ 
वह विराट नाम से प्रसिद्ध हुआ। इसके एक-एक रोमकूप में 
एक-एक ज्ह्याएड विद्यमान था। इसके बाद कृष्ण ने प्रकट 
होकर उस बालक को वरदान द्या कि /तुके कभी भी भूख 
प्यासन सतायेगी, असंख्य अह्याञओं के व्यतीत हो जाने पर भी 
तेरा नाश न होगा; तेरे नाभिकमल से एक ज्ह्या उत्पन्न होगा 
जिसके ललाट से ग्यारह रुद्र उत्पन्न होंगे और थे खष्टि तथा 
संह्वार करेंगे ।? इतना कद कर कृष्ण स्वर्ग में भया और अद्या 
तथा शंकर को शेरणा करके चहों भेज दिए ) 


ल्च्क््ल्लल्डख्ल्््ज+ 
वजन 
न््वजजतत अऑिलकिओंल लि + आकलन कल जज + खत 
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विराट ने अपने छुद्र अंश से अन्य युवक शरीर की रचना 
की । वह युवक विराद पीत वस्र धारण किये हुए जल शब्या 
पर साया रहा। उसके नामिकम्रल से न्ह्याजी उत्पन्न हुए। 
वह एक लाख युग तक तो लक्ष्यद्रीन होकर उसी कमल से 
भमते रहे किन्तु उसका अन्त न ले सके। तब चिन्तित द्वोकरक 
ऋष्ण के चरणों का ध्यान किया तो जल में सोये हुए पुरुष 
विप्सुरूप दिखाई दिये। तह्मा ने उनकी स्तुति की, उन्होंने रुष्टि 
का उपदेश दिया। उन्होंने उस उपदेश का भ्रहण कर के 
सनकादिक मानस पुत्र उत्पन्न किए। इसके बाद लज्लाट से 
रद प्रकट किया, उसने स्वृष्टि का संहार किया | 

(च्र० चे० प्रकृतिखंडे झ० हे ) 


गोलोकवासी कृष्ण की दूसरी सृष्टि का क्रम 
२ पुरुष १६९ दुगदिवी-मूलप्रकृति 
श्स्री १२ रत्न सिंहासन 
थे जल गोलक १३ ब्रह्म ओर सावित्री 
४ वायु उसकी पत्नी चामवी १४ महादेव ओर गोपि- 
प्राणादि पाँच भेद, चरुण कापति 
४ वरुणानी-वरुणपत्नी १४ विराद वालक 
६ सुचणंभय अण्ड १६ युवक विशद्‌ 
७ लद्तमी और रावो ९७ ब्रह्मा 
८ ट्विभुज ऋष्ण ओर चतुभुज नारायण १८ विष्णुरूप 
६ पापंद और दासियों १६ सनकादिक मानस पुत्र 


२० असंख्य गोप और गोपियाँ «२० रुद्र 


अत पनसन्जामन वन. 
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ब्क्मवैचर्त पुराण के अनुसार प्रलय प्रक्रिया 


एक के बाद एक इस प्रकार चौद॒ह इन्द्रों के जीवन व्यतीत 

हों तब ज्रह्म का एक दिन पूरा होता है। ओर इतनी ही लम्बी 
ब्रह्मा की एक रात्रि होती है। ब्रह्मा का दिन यह सृष्टि काल है 
और ब्रह्मा की रात्रि यह प्रलयकाल है। श्रलत्लययकाल को काल 
रात्रि भी कहते हैं। यह छुद्र ( छोटा ) अलय कहलाता है। 
ब्रह्म का एक दिन और एक रात्रि सिलकर एक कल्प होता है। 
ऐसे सात कल्पों में मार्करडेय मुनि की एक जिन्दगी पूरी होती 
है। ज्रह्मा का दिन पूरा होने पर जो छुद्र श्रल्षय होता हैं. उसमें 
ऋक्मलोक के नीचे-नीचे के समस्त लोक संकषंण के भुख से 
निकली हुई अग्नि से दृग्ध होकर भस्ममय हो जाते 
हैं। उस समय चन्द्र, सूर्य और त्रह्मपुत्न ज्ह्मलोक में जाकर 
निवास करते हैं। ब्रह्मा की तीस अहोरात्रियों से एक मांस 
ओर ३६० अहरात्रियों से एक वर्ष होता है। अह्मा के ऐसे 
पचास वर्षों में एक दैनदिन अलय होता है। वेदों में इसे मोह 
रात्रि कहा हुआ है| इस भ्रत्नय में सूर्य, चंद्र, दिगीश, आदित्य 
बसु, रुद्र, ऋषि, मुनि, गन्धर्व आदि सब नष्ट हो जाते हैं। 
ब्रह्मज्ञेक के नोचे का सब भाग नह्ट हो जाता है। बद्यपुत्रादिक 
अह्मल्ञक में जा बसते हैं। दैनदिन अलयकाल पूरा हो जाने पर 

पुनः ब्रह्मा सष्टि रचना करते हैं । ब्रह्मा का आयुष्य ब्रह्मा के सौ 

वर्षो' का है । उसका आयुष्य पूरा होने पर एक महाकल्प होता 
है। इसको महारात्रि भी कहते हैं । महाकल्प के अन्त में 
समस्त ज्ह्याण्ड जल में दब जाता है। अदिति, साविच्नी, बेद- 
मृत्यु ओर धर्म ये सब नष्ट हो जाते हैं । केवल शिव और प्रकृति 





साकण्डेय पुराण की त्रह्मा-सष्टि १६७ 


स्थायी रहते हैं | कालाग्नि नाम का रुद्र सृष्टि का संहार करके 
रुद्गणों के साथ महादेव में लीन हो जाता है। त्ह्मा के सौ 
चर्ष व्यतीत होने पर प्रकृति का एक निमेषमात्र होता है। 
उस समय पुनः नरायण, शकर ओर विष्णु की रचना होती हे । 
ऋष्ण तो निमेष रहित है क्योकि वह निर्गंण होकर प्रकृति से 
परे है। जो सगुण होता है उसी की काल संख्या या अवस्थासान 
होता है । 


प्रकृति का आयुष्य 


प्रकृति के एक हजार निमेषों से एक दरण्ड-घड़ी होती है। 
साठ घड़ियों का एक दिन, तीस दिनों का एक सास, बारह 
सासों का एक वर्ष । ऐसे सौ वर्षो' का आयुष्य श्रकृति का है । 
सौ वर्षों में प्रकृति का कृष्ण में लय होता है। इसका नाम 
माकृतक्षय है । समस्त छुद्र विष्णु॒ महाविष्णु में लीन होते हैं । 
सहाविध्णु, गाप, गोपियाँ, गायें, बछड़े वगरह प्रकृति में लीन 
होते हैं। ओर प्रकृति ऋृष्ण भगवान की छाती में समा जाती है। 
कृष्ण भगवान्‌ योग निद्रा मे मग्न हो जाते हैं। निद्रा पूरी 
होने पर जब जायते हैं तव पनः नये ढंग से सृष्टि रचते हैं । 


( झ्न० चे० प्रकृतिखण्डे श्य० ४४ ) 


मार्कण्डेय पुराण की ब्रह्मा-सृष्टि 
प्रलयकाल में जगत्‌ प्रकृति में समा जाता है. और अक्ृति 
जह्मा सें समा जाती है। केवल हिरण्यगर्स-ब्रह्मा त्रह्मा रहता है | 
खष्टि के परारस्म में क्षेत्रज्ञ तह्मा के अधिष्ठान से और रजो आदि 
शुण की हलचल से प्रकृति का आविर्भाव होता है। बीज जिस 
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प्रकार त्वचा से ढका हुआ रहता है उसी प्रकार प्रकरति मह्तत्व 
को आवृत्त कर लेती है | महत्तत््व तोन प्रकार का दै-सात्तविक, 
राजस और तामस | इनमें से तीन प्रकार का अहकार उत्पन्न 
होता है--वैकारिक, तैजस ओर तामस, तामस अहँकार ही 
भूतादिक के नाम से प्रसिद्ध है और वह महत्तत्त्व से आवृत्त है। 
उसके प्रभाव से महत्तत्व विकारी बनकर के शब्द तन्‍्मात्रा को 
उत्पन्न करता है| शब्द तन्मरात्रा से आकाश उत्पन्न होता है ! 
तामस अहंकार शब्द तन्मात्र आकाश को घेर लेता है। इस 
प्रकार स्पर्श तन्‍्मात्रा से स्पर्श गुण युक्त वायु उत्पन्न होता है। 
और शब्द तन्मात्र आकाश से आइत्त होता है। इस प्रकार 
यथापूर्व एक-एक से आवृत्त होते हुए वायु से अग्नि, अग्नि से 
जल और जल से प्रथिवी उत्पन्न होती है। ऊपर लिखे अनुसार 
भूतत्तन्मात्र-सर्ग तामस अहकार से बनता है । 
वैकारिक सर्ग 

सत्त्वोद्रिक्त सात््विक और वैकारिक अहंकार से एक साथ 
तवेकारिक सर्ग श्रवृत्त होता है। पॉच ज्ञानन्द्रियाँ और पॉच 
कर्मेन्द्रियों ओर मन ये तेजस इन्द्रियाँ कहलाती हैं ओर इनके 


अधिछाता देवता वैकारिक कहलाते हैं । इसकी सृष्टि सात्त्विक 
ओर राजस अह्दकार से होती है। 


श्रएड सृष्टि 


पूर्वोक्त महत्‌ आदि पदार्थ एक दूसरे के साथ मिलकर ओर 
अरह्माधिष्ठित होकर प्रकृति के अल्ुम्ह से पानी के बुदूबुदे के 
समान पानी में एक अणड उत्पन्न करते हैँ । ब्रह्मा नाम फे च्षेत्रज्ञ 


सर के नी प्रकार १६६ 


उस अरड में प्रवेश करके भूतों के थोग से अण्ड को वृद्धि 
* करते हैं । 
स॒ वे शरोरी प्रथमः, स वे पुरुष उच्यते | 


आदिकर्ता च भूतानां, अक्माओ्रे समवतंत ॥ 
(सा० घु० क्र० ४२।६४ ) 


अथ--बही प्रथम शरीरधारी हुआ, वही आदि पुरुष 
कहलाता है, भूतों का आदि कर्ता भी वही है कि जो अद्यां के 
नाम से सर्व प्रथम वत्तमान थे । 

उससे ( ब्रह्मा ) चराचर युक्त तीनो लोक व्याप्त हैं। मेरु 
पर्वत का सूल भी वही है। उस अण्ड के जर से सभी पर्वेत 
बने हैं। उस अण्ड के गर्भ जज्ञ से सभी समुद्र बने हैं। सुर, 
असुर, मनुष्य आदि समस्त जगत्‌ उस अरुड में रहा हुआ है । 
द्वीप, सागर, पर्वत और ज्योतिषचक्र युक्त समस्त लोक उस 
अरड में अवस्थित है। वह अण्ड प्रकृति, महत्तत्व अहंकार 
आदि सात आवरणो से आइत्त है। अव्यक्त प्रकृति क्षेत्र है और 
ब्रह्माजी क्षेत्रज्ञ हैं । इति प्राकृत सगे । 


सर्ग के नो प्रकार-- 


हे न छह बे 
अग्नि पुराण के बीसवे अध्याय मे ओर माकण्डेय पुराण के 
४४ वें अध्याय में सर्ग के नौ प्रकार बताये गये है। उनका संक्षेप 
। ० न] मत 
से निदर्शन कराता यहाँ अप्रासगिक न होगा । 


प्रथभो महत सर्गों, विज्ञेयो भद्मणस्तु य.। 
सन्‍्मात्नाणां द्वितीयस्तु, भूत सो हि स स्‍्मृतः ॥ 
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वैकारिकस्तृतीयस्तु, सर्ग ऐन्डियकः स्मृतः | 
इत्येप प्राकृत सर्ग, संभूत्तो बुद्धिपूवेक ॥ 
( सा० घु० आअ० ४४।३१।३२) 


अर्थ-पहला महत्‌ सर्ग,जिसमें महत्तत्त्व की उत्पत्ति द्वोती है, 
दूसरा भूतसग, जिसमें पाँच तन्मात्राएँ ओर पांच भूतों की 
उत्पत्ति हाती है । तीसरा वेकारिक सर्ग, जिसमें पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ 
पॉव कर्मेन्द्रियों और मन, इस एकादश गण की उत्पत्ति होती दे 
ये तोनों सगे, प्राकृत सर्ग कहलाते हैं। जिसका वर्णन ऊपर 
किया जा चुका है । 


सुख्यसर्गश्र चतुर्थ, मुख्या वे स्थाचराः स्ख॒ता, । 

तियंकज्नोतास्तु थ. प्रोक्त-स्तेयंग्योनस्तत. स्घत ॥ 

तथोध्चे खोलसां पष्ठो, देव सर्ग॑स्तु स स्टत' | 

ततोथ्ष्वाक खोतसां सर्ग,, सप्तम' स ठु सालुपः ॥ 
श्रष्टमोइनुगह। सर्ग;,, सात्तिकस्तामसश्र यः | 

पन्‍चेते बेकृताः सर्गा:, प्राकृताश्व त्रय. रुठता, ॥ 

भराकृतो वैकृत्श्चेच, कौमारों नवमस्तथा। 

महतो नव सर्गास्त, जगतो सूलहेतवः ॥ 

(मा० पु० अ० ४४ | रे४े से ३६) 


अथ--चौथा मुख्य सर्ग, जिसमें स्थावर की उत्पत्ति होती 
है। पाँचवों तियेक्‌ स्रोत सर्गं, जिसमें पशुपक्ती आदि तिर्यव्चों 
की उत्पत्ति होती है | छठा उध्वेस्नोत सगे, जिसमे देत्रों की उत्पत्ति 
होतो है। सातवॉ अर्वाक्‌ स्रोतसग, जिसमें मनुष्यगण की 
उत्पत्ति होती है। आठवों अनुग्रह स्ग, जिससे ऐसे महर्पियों 
उत्पत्ति होतो हैं जिनके अनुभ्ह से दूसरों का कल्याण द्वोता 


कमी... का 


दमन अर 0 ककापामशा+4५०पामकनकअकला०+>४०४#-> 
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है 
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है। चौथे से आठवें तक पॉच सर्गे चैकृत कहलाते हैं। नववों 
लक 


कसार सर्ग है, जिसमें भ्राकृत और वैकहुत दोनों का मिश्रण 


प्रकारान्तर से तीन सर्ग 


नित्यो नैमित्तिक: सर्गे-खिघापि ऋछथितो जनेः | 
प्राकृतो.. देनंदिनीया-दान्तर प्रलयादनु । 
आयम्ते यत्रानुदिनं, नित्य सभो हिस स्छतः ॥ 


अर्थ--नित्य, नैसित्तिक ओर प्राकृत इस तरह तीन प्रकार 
भो सर्म कहा गया है । दिन के वाद रात और रात के वाद दिन, 
इनमें दिन तो सर्ग दे और रात प्रलय है । यह प्रतिदिन होता है 
इसलिए नित्व सगे है। ज्राक्म का एक दिन--यह सृष्टि काल पर 
अ्रद्म की एक रात्रिन्यह प्रलय काल है। इसे नेमित्तिक समे 


कहते हैं। त्रह्मा के सौ वर्ष पूरे हों जाने पर जो प्रह्य होता दे 


 _ उसे प्राकृत प्रल्य कद्दते हैं. ओर अद्यमा के सौ वर्ष पूरे होने पर जो 


सर्ग होता है वह प्राकृत सर्ग है । इस सगे से महाकल्प का भी 
परिवर्तन होता हैं! पाहझ्य कल्प पूर् होकर वाराह कल्प, या वाराह 
कल्प पूर्ण होकर ज्राह्म कल्प का भारत होता है। वर्तमान में 
चाराह कल्प चालू दे अथोत्त्‌ ऊपर चताया हुआ माकृत सगे, 


चाराह कल्प का आऊुत संग सममना चाहिए । 
|. भई 


स्थावररूप सुख्यसगे 
सत्त्वशुण उद्रिक्त नह जीने पाद्म कल्प के अन्त में निद्रा 
से जागृत होकर देखा तो उन्हें यह लोक सर्वधा आता दिखाई 
दिया। ये ऋह्मा जी अकेले पानी में सार्य ड+ थे अतः 
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भी कहलाते हैं । उन्होंने पानी के भीतर प्रथिवी को देखा। उसे 
ऊपर लाने के लिये उन्होंने वाराह का रूप धारण किया और 
नीचे जाकर प्रथिवी को ऊपर जे आये। पानी के ऊपर प्रथिवी 
नांव की तरह इधर-उधर हिलने लगी उसे सीधी करके उसके 
ऊपर पवतों की रचना कर दी। पते सर्ग में संवत्तेक अग्नि से 
जले हुए पर्वत प्थिवों पर चारों ओर बिखर गये थे ओर समुद्र 
में दब गये थे, वहाँ का पानी भी वायु से एकत्रित हो गया था, 
जहां-जहां वे पर्वत संत्नग्न थे वही-वहीं पर वे अचलकर, दिये गये। 
भूमि भाग को सात ह्वीपों के अम्दर विभक्त कर विया। ऊध्वे- 
लोक में भूभवादि चार लोक पूर्व के अनुसार बनाये, उसके बाद 
तम, मोह, महामोह, तामिस्र अन्ध तामिसये साँच अविद्याएऐें उस 
महात्मा से प्रकट हुईं अतः अप्रतिवोधयुक्त सृष्टि पाँच प्रकार से 
अवस्थित हुईं। बाहर और भोतर अपग्रकाशरूप पवेत आदि की 
सुख्य संज्ञा है अतः इस सर्ग का नाम झुख्य सर्ग है । 


तिर्यकृस्तोत आदि सम 


सुख्य सगे की रचना देखकर ब्रह्मा जी को सन्तोष नहीं 
हुआ अतः अन्य साधक सर्ग की इच्छा करते ही तियक्स्रोतसग 
की अवृत्ति आरस्भ हो गई-चज्ञान में ज्ञान मानन वाले,अहंकारी 
उत्पथगामी, अज्, और तमोगुण प्रधान अट्ठाइस प्रकार के पशु- 
पक्ती आदि उत्पन्न हुए। इस से से भी ब्रह्मा जी खुश न हुए 
अनः तीसरा ऊर्ध्वस्नोत सर्ग प्रवृत्त हुआ-बाहर और भीतर 
आवरण रहित, सत्त्वगुण विशिष्ट, सुख और प्रेम प्रधान ऐसे 
देव उत्पन्न हुए | इस देव सगे से ब्रह्मा जी खुश तो हुए मगर 
इससे भी अधिक साधन सर्ग उत्पन्न करने की इच्छा हुई। इच्छा 


3-3>-०००-+-.++०न++- 
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करते ही अवाक स्रोत नाम का मनुष्य सर्ग आरम्भ हुआ | इसमें 
प्रकाश अधिक और तम्र थोडा है। रजोशुण की अधिकता 
होने से इसमें दुःख अधिक है और बार-बार कार्य अबृत्ति 
. चलती रहती है। अन्दर और बाहर प्रकाशयुक्त यद्द साधक 
मनुष्य सर्ग है।.... 

पञ्चमोब्नुअह: सर्गट, स॒चतुर्घा व्यवस्थितः । 

विपयेयेण सिद्धयाच, शास्त्या तुष्ट्या तथेव च॥ 

निदृत्त वर्तमान च, तेडर्थ जानन्ति ने घुन । 

भूतादिकानां भूतानां, षष्ठ: सर्गः स उच्यते ॥ 

(मां०पु० अ० ४४ | २८-२६) 
__अर्थ--पांचवाँ अलुप्रह सर्गे विपर्यय, सिद्धिशशान्ति और तुष्टि 
फे भेद से चार प्रकार का है। वह भूतादिक प्राखियों के भूत- 
काल और वर्तमान काल के अथ को जानता है। जो परिग्रह- 
धारी, विभाग करने मे तत्पर, प्रेरणा में निपुण ओर क्ुत्सित 
स्वभाववाले होते हैं बे भूतादिक कह्दे जाते हैं। उनमें सर्वगुण 
ओर तसोशुण दोनों का अस्तित्व रहता है । 
देवादि विशेष सृष्टि 
सृष्टि करने की इच्छा होने पर अजापति में तमोगुण का 

उद्रेक हुआ और जंघा में से असुरो की उत्पत्ति हुईं। जब उस 
तमोगुण युक्त शरीर का त्याग किया तब उससे रात्रि उत्पन्न 
हुई। सत्त्वगुण वाला शरीर धारण करके सृष्टि की इच्छा 
-: करते ही प्रजापति के मुखसे देवता उत्पन्न हुए । उक्त शरीर का 
जब त्याग किया तब सत्त्वशुणमय दिन उत्पन्न हुआ। इसके 
वाद सस्गुण मात्रात्मक शरीर धारण करते ही प्रजापति की 
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देह से पितर उत्पन्न हुए। उस शरीर का त्याग करने पर 
प्रातःछाल और सायंकाल की सन्ध्या उत्पन्न हुई। रजोगुण 
भात्रावाला शरीर धारण करने पर खष्टि बनाने की इच्छावाते 
प्रजापति के शरीर से सनुष्य उत्पन्न हुए और थोड़े उस शरोर से 
रात्रि के अन्त में ओर दिन के आरम्भ में जो ज्योत्स्ना दिखाई 
देती है वह उत्पन्न हुई । 

ज्योत्स्ना सन्ध्या त्येबाहः, सच्तमात्रात्मक न्रयम्‌। 

तमो माञत्मिका रात्रि", सा दे तस्मात्तमोघिका ॥ 

तस्माहेवा दिवा रात्रा चसुधारास्तु वलान्विता:। 

ज्योत्स्नागमे च मनुजा,, सन्ध्यायां पितरस्तथा ॥ 

सचन्ति बलिनोडइछप्या: *** ***.. ** 

( सा० पु० श्रु० ४६१४-१५ ) 


अर्थ--ज्योत्स्ना, सन्ध्या और दिन ये तीन सक्त्व मात्रा 
रूप हैं । रात्रि त्मोगुशसयी है। इसी कारण से दिन में देवता 
रात्रि में असुर, ज्योत्स्ता में सनुण्य और संन्ध्या काल में पितर 


बलवान हैं । 
राचसादि देवयोनि सृष्टि 


रात्रि में भूखे प्यासे प्रजापति ने रजोमथ और तमोसय 
शरीर धारण करके भूख प्यास से कृश,|विरूप दाढ़ी मूंछ वाले 
आणी पदा किए | वे जब शरीर का भत्तण करने लगे तब 
लिन्होंने रक्षा करो' ऐसा कहा वे राक्तस और खा जाऊऊँगा 
ऐसा जिन्होंने कद्दा वे यक्ष हुए। यह देखकर चिधाता को 
अग्नसन्नता हुईं जिससे मस्तक से वाल खिरने लगे, थे सर्प हो 
गये । हीन जाति वाले होने से अहि कहलाये । जो कपिल वर्ण 
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से उम्र बने हुए और मांसाहारी थे वे भूत और जो वाक्य 
ग्रहण करते करते उत्पन्न हुए वे गन्धर्व कहे गये । 


हे पशु आदि सृष्टि 


इसके बाद अह्याजी ने पक्षी और प्रशु बनाये। वे इस प्रकार 
कि--मुख से अज-बकरे, छाती से भेड़, उद्र ओर दोनों पाश्व, 
गायें, पैर से घोड़े, हाथी, गर्देभ, खरगोश, सग, ऊट खच्चर तथा 
रोस से फल सूल युक्त ओषधियों उत्पन्न की । 
ब्रह्माजी न त्रेतायग के आग्म्भ में यजरइृष्टि का उद्याय करते 
हुए भ्राम्य पशु और श्वापद इखुर, हस्तो, वानर, पत्ती, जलचर 
पशु ओर सरीसप ( सप आदि ) अरण्य पशु उत्पन्न किये। 
विधाता ने प्रथम मर से यज्ञ की गायत्री, त्रिऋक-त्रिवृत्‌ , सास 
रथन्तर और अग्निष्टोम उत्पन्न किये। दक्षिण मुख से यजु , 
चैष्टुम छन्दू, पंचदूश सोम, चृहत्साम और उक्थ उत्पन्न किये, 
-पश्चिस मुख से साम, जगती छनन्‍्द, पचद्श स्वाम, चेरूप तथा 
 अतिरात्र को उत्पन्न किया। उत्तर मुख से इक्तोस अथव 
आप्तोयाम, आनुष्टुभ और वेराज को उत्पन्न किया। ज्रह्मा ने 
' कल्प की आदि में विजली, वञ्र, मेघ, रोहित, इन्द्र-धनुष्‌ ओर 
- पक्षियों की सृष्टि की--और 
येषां ये यानि कर्मारि, प्राक्यृष्टे" प्रतिपेदिरे। 


तान्येव प्रतिपथन्ते, रुज्यमानाः घुनः पुन" ॥ 
( सा० घु० अ० ४४३६ ) 


. अर्थ--जिन-जिन प्राणियों ने पू्वे सृष्टि में जो-जो कम किये 
थे उन्हीं पूर्व कर्मों के अलुसार उन-डन आाणियों को व्यवस्थित 
कर दिया। 
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टिखाहिंले झदुक्रे, धर्माधर्माइतानृते । 
तदूभाविता प्रपथन्ते, तस्मात्तत्तस्थ रोचते॥ 
इन्द्रियार्थेप्‌ भूत्तेपु, शरीरेपु व स प्रभु । 
नानात्वं विनियोग च, धातेव यद्‌ व्यधात्स्थयम्‌ ॥ 
नाम रूप च भृतानां, कत्याना घ॒ प्रपश्चनम्‌ | 
वेद शब्देभ्य एवादी, देवादीना चकार सः ॥ 

( सा० पु० श्र ० ४५॥४०-४१*४२ ) 


अर्थ--पूर्वस्रष्टि में जिनका जैसा स्वभाव होता है उसी के 
अनुसार इस वर्तमान सृष्टि में प्राणियों को दिसा या अहिंसा, 
खठुता या करता, धर्म या अधर्म, सत्य या क्ूठ, आदि गुण या 
दाष में रुचि होती है। आणी समूह के शरीर से इन्द्रियोँ तथा 
इन्द्रियों का पदाथे के साथ योग पूर्व कर्मों के अनुसार विधाता 
स्वय रचते हैं। प्राणियों के नाम तथा रूप--तथा ऊृत्याकृत्य का 
विस्तार तथा देव आदि के कर्म, बेद के शब्दों से विधाताने 
आदि में योजित किये-दर्शाये। ! 


रात्रि के अन्त में जागृत होकर विधाता ने हर एक कल्प में 


5 


ऊपर लिखे अनुसार सृष्टि रचना की है । 
मजुष्यों की विशेष सृष्टि 


__ सष्टि के प्रारम्भ में ब्क्माजी के मुख से सत्त्वगुणी और 
तेजस्वी एक हजार सिशुन (ख््री पुरुष के जोड़े ) उत्पन्न हुए। 
छातो से तेजस्वी, रजोगुणी और क्रोधी एक हजार मिथुन-जोड़े 
उत्पन्न हुए; जघा से रजो-तमोगुणी तथा इंषोयुक्त एक हजार 
मिथुन उत्पन्न हुए और पग से भी निस्तेज अथवा अल्पतेज 
युक्त तमोंगुणी एक हजार सिथुन-जोड़े उत्पन्न हुए।। 


मकर नि कक कदम रमन शिव की न नीरस गम मम अल मल अफनन 
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झन्योनन्‍्ये हृच्छुयाविष्टा, मेथुनायोपचकतुः । 
सतः प्रसुति कह्पेबस्मिन्‌ , सिथुनानां हि सस्भवः ॥ 
मास्ति सास्यात॑व यत्तु, न तदासीचु योपिताम्‌ । 
तस्मात्तदा न सुपुवुः, सेवितैरपि मैथुनेः ॥ 

( मा० पु० अ्र० ४६|८-६ ) 


..._ अर्थ-वे मैथुन प्सन्न चित्त से परस्पर मैथुन कर्म करने मे 

प्रवृत्त हुए सब से इस कल्प में सिथुन-जोड़े उत्पन्न होने आरम्भ 
: हुए हैं। उस समय स्त्रियों को अ्रतिसास ऋतुधर्म नहीं होता था 
अतः सैथुन सेवन करने पर भी संतति का प्रसव नहीं होता था। 


श्रायुषोडन्ते प्रसूयन्ते, मिथुनान्येव ता. सकृत्‌ । 
(सा० घु० अ० ४६।६ ) 
अर्थ--वे स्रियाँ केवल आयुष्य के अन्तिस भाग में एक पृच्र 
और एक पुत्री रूप युगल का असब करती थीं। इन युगलों की 
संतति.परम्परा से प्थिवी पर सनुष्य फैल गये जिससे प्रथिवी 
भरपूर हो गई । 
उस ससय सरदी-गरमी अधिक न थी अत थुगल तालाव, 
नदी और समुद्र के तीर पर या पर्वतों के ऊपर रहते थे और 
घूमते थे । - 
तृप्ति स्वाभाविकीं प्राप्ता, विपयेषु महामते | 
न तासाँ प्रतिघातो5स्ति, न ईं पो नापि मत्सरः ॥ 
पर्वत्तोद्धि सेविन्यो, द्निकेतास्तु सर्वेश* । 
ताबै निष्कामचारिण्यो, नित्य सुदिवमानलाः ॥ 
( मा० छु० अ० ४६।१४-१४ ) 
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अर्थ--उनको विषयों में स्वाभाविक. ठृप्ति होती है। उनके 

लिए कोई किसी प्रकार का विष्न उपस्थित नही कर सकता। न 
उनमें ह प हैं ओर न सत्सर। पर्वत और समुद्र पर विचरण 
करने वाले वे सकान तो बनाते ही न थे। सदा निष्काम होकर 
ये प्रसन्न मन से रहते थे। उस समय मूल, फल, फूल ऋतु, वर्ष 
आदि कुछ भी न था वह समय अत्यन्त सुखमय था। इच्छा 
मात्र से स्वाभाविक तृप्ति हो जादी थी। रसोललासवती नाम की 
सिद्धि उपस्थित होकर के उनकी सब अमभिलाषाओं को पूरी कर 
देती थी । वे स्थिर योवन थे । सकल्प के बिना ही*उनके मिथुन- 
प्रजा उत्पन्न हो जाती थी | थुगल के जन्म और सृत्यु एक साथ 
होते थे। 

चत्वारि तु सहस्ताणि, वर्षाणा साहुषाशि तु। 

आयु: प्रमाणा जीवन्ति, न घ फ्लेशाद्विपत्तय* | 





( मा० छु० अ० ४६२४ ) 


अथ--उन युगलियों के आयुष्य का परिसाण मनुष्यों के 
चार हजार वर्षा काथा। उसमें न कोई क्लेश उपस्थित द्वोता 
था ओर न विपत्ति | 


काल क्रम से इन ऋद्धियों का तो नाश हो गया और 
आकाश से रस टपकने लगा, जल ओर दूध की प्राप्ति हुई, 
ओर घर में कल्पव््ञों की उत्पत्ति हुईं। इन कल्पबृक्षोंसे ही 
उनको समस्त भोग प्राप्त होने लगे। च्रेतायुग के आरम्भ में 
युगलियों की जीवन यात्रा का निवोह ऊपर लिखे अनुसार हो 
रहा था। धीरे-धीरे काल का परिवर्तन दोने पर भररष्यों में 
आकस्मिक राग उत्पन्न हुआ । 


त्त्त्त्त्त्त्त्त्््ज्वू ७६, 


“अल जय व टन नर की विशेष रवि 


___ खउुष्योकीविशेष कर या 


हैँ 


, मासि सास्थात्तैनोष्पत्या, गर्भोरिपात्तिः पुनः पुनः । 
रागोत्पस्‍्या ततस्तासां, इंच्ास्ते गूहसंस्थिताः 0 
प्रणेशरपरे. चासं-खतुः शाडा मद्दीरुहाः । 
चस्त्राणणि च॒ प्रसूयन्ते, फल्षेप्वाभरणानि च 
तेष्वेच ' जायते. तेषां, गन्धवर्णरसान्वितम्‌ 
अमाकिक॑ महावीर, उंटके घुटके मधु ॥ 

( सा० छु० अ० ४६२४-३८ ) 


_अर्थ-पअतिमास ऋतुधर्म होने से बार-बार गर्भातपत्ति 
होने लगी । युगलियों में ममता ओर राग बढने लगे अतः घर 
में रहे हुए कल्पदृक्ञ न होने लगे। चार शाखावाले अन्य 
वृक्ष उत्पन्न हुए ओर उनके फलों में वस्त्र ओर आभरण उत्पन्न 
होने लगे | उन फेलों के अत्येक पुट में सुन्दर गन्ध ओर वर्ण- 
युक्त मक्खी रहित बलेदायक मधु उत्पन्न होने लगा। त्रेता झुग 
के भोरस्स सें इस सधु का पान करके मनुष्य अपना 

व्यतीत करते थे। काल-क्रम से मनुष्य में अत्यन्त लोभ बृत्ति 
उत्पन्न हो गई । एक दूसरे के बक्षों के फल चुराये जाने लगे। 
इस कृत्य से सब चुक्ष नष्ट हो गये | अनन्तर शीत-उष्ण, छुघा- 
तृषा आदि दुः्खहन्द उत्पन्न है । उनका निवारण करने के 


लिये म्राम-नगर आदि की रचना हुई । 
घुर॑ च खैटक चैव, तहद द्रोणीसु् द्विज 
शाखा नगरक चापि, तथा खबेटक द्वमी ॥ 
- जाम संघोष विन्यासं, तेपु चावसथान एंथक | 
मा० छु० अ० ४५ । ४२-४३ ) 


अर्थ--नगर, खेटक ( खेड़ा ) द्रोणीमुख, शाखानगर 


खवेटक, ग्राम, संघोष इत्यादि प्रकार की वस्तियों में रहते के 
१४ 
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लिये अलग-अलग घर-निबास-स्थान बसाने की व्यवस्था हुई। 
मरुभूमि, पंत गुफ़ा इत्यादि स्थानों पर दुर्ग -किल्ों (का 

निर्माण किया गया और वृक्ष, पंत तथा जलन के दुर्ग-दुगंम्य 
स्थानों में वे रहने लगे। ॒ 

सोत्सेध वप्रकारं च, स्वेतः परिखावुतम्‌ ॥ 

योजना, विष्कस्भ सप्टभागायतं पुरम्‌ | 

प्रागुदकू प्रवर्ण शस्तं, शुद्ध वश बहिर्गंमम्‌ ॥ 

तदर््ध न तथा खेट, तत्पादेन व खर्व॑ट्म 

न्‍्यून द्वोणी मुखं तस्मा-दृष्ट भागेन चोच्यते ॥ 

प्राकार परिखादह्वीन, पुर खर्वैरझुच्यते । 

शाखा नगरक चान्य-न्मन्त्रिसासन्तभुक्तिमत्‌ ॥ 

तथा शूद्धजनप्राया , स्वसमृद्ध कृपीचल्ाः | 

चोन्नोपभोग्यभूमध्ये, चमतिर्माम सक्षिता ॥ 

थन्यस्मान्नगरादे या, कार्यमुद्दिश्य सानवैः] 

क्रियते चसत्तिः सा थे, विजेया वसतिनरो ॥ 

दुष्टभायो बिनाज्षेत्रे , परभूमिचरो चली । 

आम एव द्रमी संज्ञो, राज चतलध सश्रयः ॥ 

शकटारूढ भाण्डेश्च, गौपाले विंपण बिना । 

गोसमुद्दैस्तथाय्ोपो, च्छाभूमिकेतनः ॥ 

( सा० घु० आअ० ४६ । ४३ से ४० ) 
जल-बर्षा । 
कल्पवृत्त से फल आप्ति का समय व्यतीत होने पर भी 

इतनी सिद्धि रद्द गई कि उनकी इच्छा के अनुसार पानी वरसने 
लगा। वां का पानी निम्न अदेशों में होकर नदी नालों के रूप 
में परिणित हो गया । 








ओपषधियाँ २११ 








ओषधियाँ । 


ततो भूमेश्व संयोगा --दोषध्यस्तास्तदाउसवन | 
अफालकृष्टाश्चानुप्ता,. आस्यारण्याश्चतुदंश ॥ 
(सा० घु० आअ० ४६ | ४६ ) 


अथ--इसके बाद भूमि ओर जल के संयोग से मिट्टी का 
दोष दूर हो जाने से त्रिना हल से खेड़े और बोये ही आम और 
आरण्य-जंगली चोद॒ह प्रकार के वृक्ष, गुल्म और ओषधियों 
जत्पन्न हो गईं । वे सब ऋतुओं में पुष्प ओर फल उत्पन्त करन 
क्षगे। काल्लान्तर में राग और लोभ बढने से वे एक दूसरे 
की वस्तुएं चुराने लगे जिससे प्रथिवी ने औषधियों का आ्रास 
कर लिया अर्थात्‌ औषधियाँ उत्पन्न होनी बंद हा गई' । 


खाद्य वस्तु का अभाव हो जाने से भूख से व्याकुल होकर के 
थुगक्षि ये ब्रह्माजी की शरण में गये। त्रह्माजी ने सुमेरु पर्वत को 
चछड़ा बनाया ओर प्रथिवी का दोहन किया तव समस्त धान्यों 
के बीज उत्पन्न हुए। उसी अकार ग्राम ओर वन के चृक्ष उत्पन्न 
हुए | पकने के बाद सूखनेवाली औषधियों भी उत्पन्न हो गई | 
इसके बाद त्रह्माजी ने कर्से सिद्ध |होनेवालो हस्तसिद्धि 
उत्पन्न की तब से क्ृष्टपल्या ( जोतने ओर बोने से उत्पन्न 
होनेवाली ) ओषधियों पैदा हुईं । इसी समय न्रह्माजी ने वर्ण 
व्यवस्था, आश्रम धर्म ओर कर्म व्यवस्था की योजना की। 
और ब्राह्मण आदि वर्णो का स्थान निश्चित किया | 


आजापत्य॑ बाह्यणानां, स्मृ्त स्थान क्रियावताम्‌। 
स्थानमेन्द्र' '्षत्रियाणां, संग्रामेप्वपलायिनाम॥ 
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वेश्याना सारत स्थान, स्वधर्म मनुवर्तेताम्‌ । 
गान्धव शुद्धजातीना, परिचर्यानुवतिनाम्‌ ॥ 
अप्टाशीति सहखाणा-मृपीणामुध्वेरेतस्साम्‌ | 
स्मृतं तेपां तु यत्स्थानं, तदेव गुरुवासिनास्‌ ॥ 
सप्तपीरणां तु यत्स्थान, स्मृत॑ तद्दे वनोकसाम्‌। 
प्राजापत्य गृहस्थाना, न्‍्यासिनां बह्मणो5त्यमस्‌ ॥ 
योगिनाममसतस्थान-मितिवे.._ स्थानक्त्पना ॥ 
( सा० घु० अ० ४६।७७|७८। उध्य८०। ) 


अर्थ--क्रियापरायण ब्राह्मणों का प्राजापत्य स्थान है, संग्र।म 
में पीछे न हटनेवाले क्षत्रियों का ऐन्द्रस्थान है, स्वरर्भ परायण 
वैष्यों का मारुत स्थान है, सेवा करनेवाले शूद्रों का गांधवे 
स्थान है। ऊध्वरेतस इख्यासी हजार ऋषियों का जो स्थान है 
वही गुरुकुलवासी ज्राह्मणों का स्थान है। सप्तऋषियों का जो 
स्थान है चही स्थान वनवासी-वानश्रस्थों का है। ग्रहम्थों का प्राजा- 
पत्य स्थान ओर सन्‍्यासियों का अक्षय त्राह्मपद स्थान है। ओर 
योगियों का अमृत स्थान है । इति स्थान कल्पना । 


भानसिक सृष्टि 


ऋ्रह्मने सृष्टि का विस्तार करने के लिए अपने जैसे 
समर्थ सानस पुत्र उत्पन्न किये। थे इस प्रकार हैं-- 
भूगु, पुलस्त्य, पुलह, ऋतु, अगिरस, मरीचि, द्क्ष, धअत्रि, 
वशिष्ठ भर इन नो के उपरान्त क्रोधात्मक दूसवाँ रुद्र नामक 
पुत्र । सकल्प ओर धमे नाम के दो पुत्र पूर्व के भी पूर्वज रूप से 
उत्पन्न हुए । ये सब पुत्र भविष्य के जानने वाले रागह्वेष रहित- 
वीतराग, संसार में अनासक्त और समाधि भाव में तल्‍लोन रहने 
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चाले हुए अतः सृष्टि के काय में उपयोगी नहों सके। इससे 
क्रोधित होकर के जह्ता जी ने सूर्य के समान एक तेजस्वी पुत्र 
उत्पन्न किया जिसका आधा शरीर पुरुषाकृति ओर आधा स्त्री 
की आकृति वाल था । पुरुष ओर स्त्री का युगल रूप एक जोड़ा 
पैदा करके ब्रह्मा जी अन्तर्धान हो गये । जो भाग पुरुष रूप था 
उसके ब्रह्मा जी ने पुनः सोम्य, असौम्य, शान्त, असित, सित्त 
आदि ग्यारह विभाग किए जो प्रथम पुरुष भाग था उसका 
जह्मा जी ने स्वायंसुव मनुनास रखा ओर खसत्री भाग का नास 
शतरूपा रखा। स्वायंभुव सनुने शतरूपा को अपनी पत्नी बना 
लिया इससे ग्रियत्रत, उत्तानपाद ये दो पुत्र और आक्ूति तथा 
प्रसूति ये दो घुन्नियोँ उत्पन्न हुईँ | इस श्रकार स्वायंभुच मनु से 
मनु सृष्टि का विस्तार आगे बढ़ा ओर प्थिवी पर फेल गया। 
(मा० पु० अ्र० ४७७ । १ से १४ पर्यन्त) 
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मार्केण्डेय पुराण के अनुसार श्रल्य 
मनुष्यों के एक वर्ष से देवताओं का एक अहोरात्ि होता 





लि | कप 
साकस्डय घुशण के अनुसार श्रलय श्श्र्‌ 





है। मनुष्यों का दक्तिणायन देवताओं का दिन और उत्तरायण 
रात है । तीस अहोरात्रियों का एक सास, बारह मासों का एक 
वर्ष अर्थात्‌ मनुष्यों के ३६० वर्षों से देवताओं का एक बर्षे 
होता है। देवताओं के चार हज़ार वर्षो' काकृतयुग-सत्ययुग, 
तीन हज़ार वर्षो' का त्रेता, दो हज़ार वर्षो' का ह्वापर और एक 
हजार वर्षों का कलियुग होता है । चारों युगों के दस हजार वर्ष 
होते हैं तथा चारों युगों की संध्या और संध्यांशों के इस अ्कार 
दो हजार वर्ष होते हँ--सतयुग की सन्ध्या के चार सौ वर्ष 
ओर संध्यांश के भी चार सो वर्ष, जेता के तीन-तीन सौ; द्वापर 
के दो-दो सौं और कलियुग के सो-सो वष। कुल चारों युगों के 
बारह हज़ार वर्ष हुए। इनको एक हज़ार से गुणा करने पर 
ब्रह्मा का एक दिन होता है। इतने समय में मनुष्यों के 
४३२००००००० वर्ष व्यतीत हवा जाते हैं। इतने समय में चौदह 

मन्वन्तर होते हैं। आठ लाख बावन हजार दिव्य वर्षो' का 
एक सन्वन्तर होता है | चोद॒ह मन्वन्तरों के ११६२८००० दिव्य 
वर्ष होते हैं। अन्य प्रकार से इकदत्तर चतुयु गी में एक मन्वन्तर 
होता है । ऐसे चोदह मन्वन्तर पूरे होने पर या अ्माका एक दिन 
पूरा होने पर जो प्रलय होता है वह नेमित्तिक प्रलय कहलाता है। 
इस प्रलय में भूलोक,सुव लोक और स्वलोक का विनाश हो जाने 
पर इसमें रहने वाले भ्लोक में चले जाते हैं ओर वहाँ भी ताप 
लगने पर जन लोक में चले जाते हैं। नैसित्तिक प्रलय में मह- 
लॉक का नाश नहीं होता है । ज्रह्मा की रात्रि का परिमाण दिन 
के बराबर दे । ३६० नैमित्तिक प्रलय या नैमित्तिक सर्ग पूरे 
होने पर जह्मा का एक वर्ष होता है। ऐसे सो वर्षो का त्रह्माजी 
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का आयुधष्य है। उसकी पर सल्ला है।पचास वर्षो की पराद्ध संघ 
। एक पराद्ध से एक महाकल्प होता है। अर्थात्‌ अक्षा के 
पचास बे में आह्यनाम का महाकल्प व्यतीत हो गया है। 
इस समय वाराह नाम का दूसरा महाकल्प चलता हे) उसके 
पूर्ण हो जाने पर चालू ब्रह्मा का जीवन पूर्ण हो जायगा | उसके 
वाद त्राह्मकल्प आयगा उसमें नये अज्माजी होंगे । एक ब्रह्मा के 
जीवनकाल में छत्तीस हज्ार चार नैमित्तिक सृष्टि-प्लय होते हैं। 
वर्तमान तह्माजी का जो अन्तिम प्रलय होगा चह प्राकृत प्रलय 
कहलाता है| इसमें तीनों लोक जलाकार हो जायँगे। अर्थात्‌ 
भहलोंक भी नष्ट हो जायगा | जगत प्रकृति में लीन हो जायगा 
और ग्रक्ृति त्द्ा में लीन हो जायगी ! यह प्राकृत प्रलय है । 


( मा० घु० श्र० ४३२३ स ४४ तक ) 


शिवपुराण की शिवसृष्टि 


प्रलयकाल्न में नामरूप रहित ब्रह्म के सिवाय अन्य कुछ न 
था| ब्रह्म ने अपनी इच्छा मात्र से पॉच मुखवाला, दस भुजा 
वाला, हाथ सें त्रिशुल धारण किया हुआ एक शरीर धारण 
किया जो सदाशिव के नाम से असिद्ध हुआ--यही ईश्वर है। 
इसने एक शक्ति बनाई, जिसको अकृति तथा माया भी कहते हैं । 
बाद में वह अम्बिका के नाम से असिद्ध हुई। शक्ति की सहायता 
से शिव ने शिवलोक बनाया जिसे काशीपुरी भी कहते हैं । 
उसके आलनन्द वन में शिवने शक्ति के दसवे अग में अमृत का 
सिंचन किया । जिससे एक सुन्दर पुरुष उत्पन्न हुआ । उस 
सुरुष ले शिव को नमस्कार करके अपना , नाम तथा कर्म 
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पूछा । तब शिव ने कह्या कि तुम्हारा नाम विष्णु है, सृष्टि के 
खलिए तप करो | विष्णु ने देवताओं के बारह हज़ार वर्ष तक 
कठिन तपस्था की किन्तु उसका सनोरथ सिद्ध नहीं हुआ। 
थकावट से चिषएु के अंगो से शिव-शक्ति द्वारा पसीने के रूप में 
जल की विपुल धाराएं निकली । इसी समय विष्णु ने चोबीस 
तत्त्व बनाये । उन २४ तत्त्वों को साथ लेकर के विष्णु सो गये । 
इस अससे में सदाशिव ने अपनी साया से त्रक्ता को बना कर 
कमल से प्रकट किया। थोड़े समय पश्चात्‌ जब विष्णु 
जागे ओर ब्रह्म को देखा तो परस्पर विवाद उत्पन्न 
हो गया, जिसका बर्णन शिव पुराण के विद्येश्वर संद्दिताके छट्टे 
अध्याय में नीचे लिखे अज्लुसार किया गया है-- 


युयुधातेज्मरौ चीरो, हसपक्तीन्द्रवाहनो। 
चैरच्या वैष्णचाश्चेव, मिथो थुयुघिरे तदा ॥ 
ताचह्विमानगतयः, सर्वा वे देवजातय. ) 
दिव्चव, समाजग्मु , समर त॑ महादूसुतम्‌ ॥ 
किपन्तः पुष्पवर्षाणि, पश्यस्तः स्वेरमम्बरो । 
सुपर्णवाहनस्तत्र, कुद्दों थे अह्मयवत्तसि ॥ 
झुमोच बा णानसहा-नस्त्रॉश्च विविधान्‌ बहुत । 
झ्ुमोचाथ विधिःक्र द्वो, चिष्णोरुरसि दु.सहान्‌ ॥ 
बाणाननलसकाशा-नस्त्रॉश्च बहुशस्तदा | 
सदाश्चय सितिस्पप्ट, तयों; समरगोचरस्‌ ॥ 
ततो विष्णो. सुसक्ुछ-, अवसन्‌ ज्यसनकर्पित: ॥ 
भाहेश्वरास्त्रं मतिमान्‌ , संदघे ऋद्मणोपरि | 
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तो ब्रह्मा श्र क्ुदः, कपयन विश्वमेव दि ॥ 
अस्त्र पाशवं घोरं सद॒धे विष्णुश्र॒त्तसि । 
ततस्तदुत्थित व्योग्यि, तपनायुतस निभम्‌ ॥ 
सबसमुफमत्युअ, चयढवात भयंकरस्‌ 


थ--हस वाहन ब्रह्मा ओर गरुड वाहन विष्ण, दोनों 
अपने अपने नौकर चाकरों के साथ, परस्पर युद्ध करने लगे। 
देवता इस युद्ध को देखने के लिए आये ओर दोनों पर पुष्पश्चष्टि 
की। क्राधायमान विष्णु ने ब्रह्मा की छाती में मारने के लिये बाण 
ओर विविध अकार के भ्स्त्र छोड़े। क्रद्ध श्रक्षाने भी इसी 
प्रकार अग्नि के समान असह्य बाण और अस्त्र विष्णु की 
छाती में मारने के लिये फेंके | यह युद्ध सब को आश्वयकारी 
लगा । विष्णु ने थोड़ा दस लेकर ब्रह्मा के ऊपर माहेश्वर 
अस्त्र का और तज्ह्मा न भी अति क्रद्ध होकर विश्व को कंपाने- 
बाला पाशुपत अस्त्र विष्णु की छाती को लक्ष्य कर के फेंका | 
इससे आकाश में दस हजार सूर्यो के समान विलक्षण तेज 
चमक उठा और प्रचण्ड भवन से भयंकर स्थिति उत्पन्न हो 
गईं। यह देखकर ढंबता अत्यन्त व्याकुल दो गये।” 


इसी अवसर पर शिवमे प्लुत उच्चारण से ओऑकार शब्द 
सुनाया । ओंकार शब्द सुनकरके दोनों का क्रोध शान्त हो 
गया । यहाँ शब्द त्रह्म की उत्पत्ति हुई अर्थात्‌ अकारादि वर्णों की 
सृष्टि हुई। शान्त होकर के त्रह्मा ने शिव का स्मरण किया ओऔ' 
ओर पूर्व सष्ट जलमें अंजलि डाली । अंजलि डालते ही जल 
अड रूप में परिणत हो गया। त्रह्म ने विष्णु को कद्दाकि 


5 2८2 8525 46 65054 440 22 कक ला टिक बन्द ब्् 
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यह विराट रूप अण्ड जड़ है इसलिये आप इसमें चेतन्य 
उत्पन्न करो । तब विष्णु ने अव्यक्त रूप धारण करके उस अण्ड 
में ग्रवेश किया | इस तरफ नह्माने तम, मोह, महामोह, तामिल्र 
ओर अंधतामिस्र यह अविद्यापंचक उत्पन्न किया। वाद में 
स्थावर और दठु.खयुक्त तियंक्‌ सृष्टि बनाई। इसके बाद उर्ध्व 

स्रोतस -सात्विक देव सष्टि और अर्वाक्‌ ख्रोतसू--सनध्यसष्टि 
उत्पन्त की । इसके बाद भूतादिक उत्पन्त किये। इसक वाद 
तपस्या करते हुए ब्रह्मा की भकुटि से रुद्र का आविभाव हुआ | 
शब्दादिक ओर भूतादिक को पंचौकृत करके त्रह्मा ने उनमें 
से स्थूल्न आकाश, वायु, अग्नि, जल, भूसि, पहाड़, समुद्र इक्त, 
ओर कला से लेकर युग पर्यन्तकालकी रचना की | पश्चात्‌ नह्मा 

ने मरीचि आदि ऋषि पैदा किए। इसके पश्चात्‌ शरीर के 
दो भाग करके एक भाग से शतरूपा और एक भाग से सच का 


निर्मोण करके सेथुनी सृष्टि का आरस्भ किया । 
( शि० पु० रुद्रसहिता अ० ६ से १५ तक ) 
सृष्टि क्रम 
१ नह ६ ब्रह्मा-विष्णु युद्ध. १८ रुद्र 
४६ सदाशिव_ १० ओंकार शब्द तक्ष १६ शब्दादि भूताका 
आप पंचीकरण 
३ शक्ति-अंबिका ११ अरड २० आकाशादि स्थूलभूत 
४ शिवलाक “ १२ अवरिद्या पंघक २१ पहाड,समुद्र,इक्त आदि 
४ विष्णु १३ स्थावर २२ सरीच आदि मुनि 
६ जलघारा.. १४ तिर्यच्म्व २३ सु ओर शतरूपा 
७ चोवीस तत्व १५ देव २४ सैथुनी सृष्टि 
८ नह्मा १६ सनुष्य 
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शिव सष्ठि या देसस प्रयार 


धॉरम्ााद्ाग मे वा ॥7] सह हाीते ॥ | ब दुल्टडऊ हु डर 


हुई। इस इन्जा या साथ ही पहल है। विखिय पद चर 
आभुपत धारण किये सये ग्रहुति को चाड़ बुखों थो। ओर 
दाथों में यनेक चायुव धार, दिये ह० थे । पृदपष और प्री 
नो फाविस्ता हु४ई हि हमे या बर्मा साहिए। इनेमे 
आकाशवाशी 8६ कि सप बसे । खो ने एदिन ऋभे रिया। 


इसके परिशम से पसोना दो आया । पर्सीन के दाण मे सादा 
जग व्याप्र को रया। पकवि से युद्ध यह पुदप एस कक में सी 
गया जिससे इनका सा मे नाराय 7 अत का सास गारा- 
यणी हुआ | उसमें से सदा सम्दस्धी सच्यों का प्राउसाय दुष्या। 
प्रकृति से सशस्त्र, उससे सक्तादि तीन गुर, उनसे अआशर 
अहकार से पॉघ सन्‍्मात्रा, पंख सम्माप्राथो से पॉय महाशत 
उर्पन्न हुए । उनमे से पांच शानेन्द्रियाँ, पथ कर्भमनितयों कार मन 
उत्पन्न हुए। इन सत्र  फा्ग कर ये में साए हरए विधा] का 
नाभि से कमज्ञ निफला । कझमिफासुक्त दस समता से ध्यगन्त पत्ते 
थे जों श्रनन्त थो जन लम्बे चोर और ऊंये थ्रे। उस कमल स 
हिरस्य गर्भ नामचरी अरप्मा पैठा हुआ । उसे फसल फे अनिरित्त 
ओर कुछ भी नहीं दियार दिया । प्राऊत्त पुरुष झी तरह उस 
विचार हुआ कि मेरा कोन उत्पादक है ओर सु्े कया फार्य 
करना दे ? उऊडापोह करने पर ज्ञात हुआ कि फमल फे मूल से 
मेरा उत्पादक होगा। ऐसा विचार करके कमल फी नाल पकहते 


हुए त्रद्मा जी नीचे उत्तरे | सी वर्ष तक नोचे उतरते रहें सगर 


हू 
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मूल का का पता न लगा | पुनः ऊपर की तरफ लोटे मगर अग्र 
भाय भी न सिला | तब आश्चर्यप्तग्न होकर त्रह्मा जो गोते खाने 
लगे । इतने में आकाश वाणी हुईं कि हे तह्मन्‌ ! तप करो। 
बारह वष पर्यन्त कठिन तप किया तब विष्णु प्रकट हुए। 
वेष्णवीसाया देखकर जह्मा को क्रोध हो आया | गुस्से से ब्रह्मा 
जी चोले कि तू कौन है ? विष्णु ने कहा कि में तेरा पिता हूँ। 

न्ह्मा जी घुड़क कर वोले कि हूँ तू मेरा पिता !! अरे तेरा भी 
कोई पिता होगा या नही ? इस प्रकार वचन-विवाद ने बहुत 
भयंकर रूप धारण कर लिया । दोनोंके कलह को शान्त करने के 
लिए दोनों के बीच में प्रलयकाल की अग्नि के समान ज्योतिरूप 
एक लिट्ठ अकट हुआ । उसकी न तो कही आदि थी और < 
श्रेन्त ही। उसे किसी की उपसा भी नहीं दी जा सकती। 
बस्तुतः चह अनिर्वचनीय था | उस अग्नि स्तम्भ को देखकर 
लैह्ा और विष्णु दोनो आश्चर्यान्वित हो गये । दोनों ने सलाह 
फरके समाधान किया कि इस स्तम्भ का हमें अन्त लाना 
चाहिए । ब्रह्मा जी ने हस रूप बनाया ओर उस पर बैठकर ऊपर 
अग्र भाग की तरफ चले और विष्णु जी चराह रूप धारण करके 
नीचे की तरफ चले । भ्रमण करते-करते दोनों थक गये किन्तु 
स्तम्भ के ऊपर था नीचे के भाग का पता न लगा। दोनों पीछे 
लोटकर के एक स्थान पर सिल्ले और शिव की रतुत करने लगे। 
तव ओंकार शब्द स्पष्ट सुनाई दिया | स्तुति से असन्‍न होकर के 

सहादेव ने कहा कि हे त्ह्मन्‌ तुम सृष्टि बनाओ और विष्सु को 
कहा कि तुम इसकी सहायता करो। इतने मे अग्नि स्तम्भ 
अरृश्य हो गया। विष्णु स्वस्थान पर चले गये। ऋ्रह्माजी ने सृष्टि 
वनाने के लिए पूर्व सृष्ट जल में हाथ डाला कि तुरन्त वह जल 








श्र सृष्टिवाद और इश्वर 





अण्डरूप में परिणत हो गया । वह अरुड विराद रूप हो गया। 
बाद में जह्माजी ने तप किया, तप से असन्न होकर के विष्णु जी 
ने वर मांगने के लिये कहा | ब्रह्मा जी ने कहा कि अण्डजन्य 
विरादू जड हे अतः आप इसे चैतन्य युक्त करदो। तब विष्णु ने 
हजार मस्तक, हजार भुजाए, हजार नेत्र ओर हजारों चरणा से 

युक्क होकर के भूमि को चारों आर से स्पर्श करके उस अण्ड को 
व्याप्त कर लिया | उसमें चैतन्य आरा गया। पाताल से लेकर 
सत्यलोक तक उसकी अवधि हुई । बाद में जह्या ने सनकादिक 
पुत्र उत्पन्न किए और इसके बाद ऋषि पैदा किए किन्तु दोनो 
विरक्त होकर आगे को सृष्टि बनाने से इन्कार करने लगे। इसके 

डुःख से ब्रह्मा जी रो पड़े | रुद्न करते हुए अह्मा जी के शरीर 
से ११ रुद्र उत्पन्न हुए। ब्रह्मा को सान्त्वना देकर थे कैलास में 
चले गये । पश्चात्‌ ब्रह्मा जी ने भूगु आदि सात ऋषि बनाये । 

इसके वाद उरु वेश से नारद, छाया से कर्दम, अगुष्ट से दक्ष, 
इस प्रकार दस पुत्र उत्पन्त किये। बाद में इनकी सतानों औरे 
असन्तानों से प्थिवी भर गई | 


( शि० घु० ज्ञानसद्विता आर० २ से ६ तक ) 


सृष्टिक्रम के 
१ ब्रह्मा--ना रायण २ पस्ोना-जलधारा 
३ सत्वादि तीन गुर ४ पांचतन्मान्राएं 


*£ पॉच छानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय ६ हिरण्यगर्भ त्रह्म 
ओर मन 
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१७ कमल १८ सनकादि मुनि और ऋषि 
५६ रुद्र २० भृगु आदि सात ऋषि 


२९ नारद, कर्दम, दक्ष आदि. २० उनकी सनन्‍्तानें 
दस पुत्र 


देवी मा्गवत की प्रकृति देवी की सृष्टि 


प्रलयकाल के अन्त में विष्णु की नाभि से निकले हुए 
ब्रह्मा जी अपनी उत्पत्ति कद्ों स हुई उसका मूल ढूँढने के लिए 
एक हजार चर्ष तक घूसते रहे किन्तु पता न ल्गा। आकाश 
चांणी हुईं कि 'तप करो! पदूम पर बैठ कर एक हज़ार वर्ष त्तप 
किया | पीछी आकाश वाणी हुईं कि 'सर्जन करो!। किसमें से 
सर्जन करू' ? अह्मा जी को कुछ सका नहीं। मधुकेटभ नाम 
के दो दैत्मय मिले, उनके भय से कमल को नाल में घुसकर 
जह्मा जी छिप गये । अन्दर चतुभुज विष्णु शेष शय्या पर सोये 
हुए दिखाई दिये | उनको स्तुति ऋरके जगाया। वे ऊपर आये। 
सधुकेटभ के साथ पाँच हजार वर्ष पयेन्त युद्ध किया। देल्य 
हे नहीं । विष्णु ने प्रसन्‍न होकर वरदान सागने के लिए कहा | 
अभिसाली दैत्य ले कह हम तो पूर्ण कामना चाले हैं तुस 
- « ६ गो। वष्णु ने कह तुम्हारा मस्तक दुंदी | उन्हान 
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कहा हम जल में नहीं मर सकते | जलके वाहर बाहर विष्णु ने 
अपनी ज॑धा फैला दी । उस पर बेठफर देत्यों ने अपना सिर 
काटकर दे दिया। इसऊ वाद ब्रह्मा और विष्णु के पास रुद्र श्रा 
पहुँचे | तीनों मिलकर स्तुति करने लगे। इतने में आकाश वाणी 
हुईं कि तुम तीनो सृष्टि स्थिति ओर लय के कार्य में लग जाओ। 
इतना कहती हुई एक देवी प्रकट हुईं। तोनों ने ठेवी से कहा 
कि यहाँ तो जल के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं है हम कहाँ बैठे 
ओर किस प्रकार अपना कार्य करें ? देवी हँस पड़ी। इतने 
मे आकाश से एक विमान उतरा ।ढठेवी ने कहा तुम तीनों जने 
इस विमान में बेठ जाआ मै एक आश्चयकारी चीज़ बताऊगी। 
देवी के साथ तीना वैठ गय और विमान आकाश में उड़ गया । 
विमान उनको ऐसे स्थान पर ले गया जहाँ जल के वजाय 
विस्तीण एथिवों ओर वाग-बगीचे थे। विमान शअ्रभी और अआगे 
चला स्वगंलोक आया। वहाँ इन्द्र, कामघेनु, नंदनवन वगैरह देखे। 
उससे आगे त्रह्मतोक आया, चतुर्मंख सनातन त्रह्मा फो देखा। 
वहाँ से भी आगे चले तो शिवलोक (केलास लोक) दिखाई दिया। 
वहीं पंचमुखी महादेव को देखा। वहाँ से आगे विप्णुलोक-बैकुण्ठ 
में लक्ष्मी जी युक्त सनातन विष्णु को देखकर आशख्वर्य को प्राप्त 
हुए। वहाँ से आगे बढ़ते हुए महाद्वीप में पहुँचे । वचन उपवन से 
सुशोभित उस द्वीप में एक पलंग पर बेठी हुईं दिव्यांगनाएँ 
दिखाई दीं । उनकों चारों ओर से देव कन्याएं घेर कर बैठी 
हुई थीं | त्ह्माने पूछा कि “यह स्री कौन है?” ज्ञान बल से 
जानकर विष्णु ने जबाव दिया कि यही सब का मूल कारणभूत 
प्रकृति देवी है। यही प्रकृति नित्य श्रह्म और अनित्य माया रूप 
में रहनेवाली इच्छाशक्ति है। क्या तो देवदा और क्या देवियाँ 
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सव की अपेत्ता इसकी शक्ति बढ़कर है। त्रह्य आदि सब की 

यह माता है। तीनों देवी के साथ विमान से उत्तर कर ज़्यों ही 
प्रकृति देवी के द्वार में प्रविष्ट हुए कि उन्हे स्थ्रीरूप बना दिया। 
प्रकृति देवी को नमस्कार कर के सामने खड़े रहे । उस देवी के 
पाद्‌ पद्म के एक नख में स्थावर जंग्रमात्मक निखिल त्रह्माण्ड 
उनको दिखाई देने लगा। कमल पर बैठे हुए ब्रह्मा, मधुकेठभ 
के पास शेप शय्या पर सोये हुए विष्णु, आदि सब वस्तु उस 
दर्पण में दिश्लाई ठेने लगी। स्री रूप बने हुए भ्रह्मा,,विष्णु 
महेश आदि बड़े चकर में पड़ गये । यह अद्भुत लोला देखते- 
देखते वहाँ सौ वर्ष व्यतीत हो गये। इसके बाद विष्णु ने देवी की 
स्तुति की,उनकी स्तुति पूरी होने पर शंकर ने स्तुति की, स्तुति से 
प्रसन्न होकर देवी ने शंकर को नवाक्षर मंत्र दिया । उसका जाप 
शंकर ने वहीं शुरू कर दिया। इसके वाद ब्क्गा ने स्तुति की 
तब देवी ने कद्दा कि उस परम पुरुष से मेरा अभेद्भाव हे। 
मुझ मे और उसमें किसी प्रकार का भेद भाव नहीं है। जो में 
हैँ वही पुरुष है और जो पुरुष है वही में हूँ। केवल बुद्धिश्रम से 
सतृष्य हम में भेद देखते है। इस श्रकार भेदाभेद का वर्णन 
करती हुई और रृष्टि की शिक्षा देती हुईं प्रकृति देवी आत्म 
प्रशंसा करती है। हे विधे ! संसार में ऐसी कोई वस्तु नहीं है कि 
जो मुझ से संयुक्त न दो । में दी सर्वरूपा हूँ। प्रत्येक उत्पन्न 
कार्य में प्रत्येक पदार्थ में शक्ति रूप से मे अवस्थान कर रही हैँ । 
अप्नि मे उप्णता, जल में शीतलता, सूर्य मे ज्योति, चन्द्र में 
प्रकाश, ये सब मेरे अभाव को प्रकट करने वाले केन्द्र है। जिन 
प्रदार्थां' को मैं छोड़ दूँ वे हिलने चलने में भी समर्थ नहीं रह 
सकते । मेरे प्रभाव से ही शंकर दैत्यो का संहार करता है। से 
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चाहूँ तो आज ही समस्त जल को शोपित कर के समस्त पवन 
को रोक सकती हूँ। में जो चाहूँ वह कर सकती हूँ । शायद्‌ तुम 
यों कहो कि यदि आप सर्वरूपा और नित्य हो तो जगत भी 
नित्य सिद्ध होगा, उसकों आपने उत्पन्न कैसे किया ? ऐसी 
आशंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि असत्त्‌ पदार्थ की उत्पत्ति 
तीनों काल में कभी भी नहीं हो सकती । क्या कभी किसी ने 

बन्ध्या पुत्र ओर आकाश-पुष्प की उत्पत्ति देखी है ? कभी नहीं । 
सत्‌ की ही उत्पत्ति होती हे। उत्पत्ति और प्रलय का श्र्थ 
आविर्भाव तिरोभाव मात्र है| जगत्‌ सत्‌ और नित्य है किन्तु 
कभी उसका आविभाव होता है और कभी तिरोभाव होता है । 
अलयकाल में मुममें ही जगत्‌ का तिरोभाव होता है और संष्टि 
काल में मुझ में से ही आविर्भाव होता है। सब पदार्थों में 
प्रथम अहंकार उत्पन्न होता है | इसके बाद महदादिरूप से वे 
सात भ्रकार के होते हैं। हे ब्रह्मन्‌ ! रजोगुणमयी वह सरस्वती 
देवी तुम्दे अपेण करती हैँ यह तुम्दारी सहचरी होगी। इसकों 
साथ लेकर तुम बिना विलम्ब सत्यलोक में चले जाओ। मददत्तत्त् 
रूपी बोज से चतुर्विध जीचों की सृष्टि करो । लिंग शरीर, जीव 
ओर कर्म समूह जो सम्मिलित हो गये हैं उनको पढ़ले के 
समान पथक्‌ ध्थक्‌ करो। चराचर सकल जगतू को शब्दादिगुण 
द्वारा काल, कर्म और स्वभाव इन तीनों कारणों के साथ पूर्ववत्‌ 
संयुक्त करो | सारांश यह है कि जिसका जो गुण हो तथा 
आरब्ध कर्म के फल्न भोग का जो समय प्राप्त हो तथा जिसका 
जो स्वाभाविक गुण हो, उसी काल में उस गुण और उस कर्म 
के अनुसार उसे फल अर्पण करो | जह्मा के साथ इतनी बात 
करके विष्णु से कहा कि हे विष्णो ! सत्त्व गुणमयी महालक्ष्मी 
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मैं तुम्दे अर्पित करती हूँ उसे लेकर के तुम वेकुण्ठ पुरी बनाकर 
उसमे निवास करो । इसके बाद शंकर के साथ बात- 
चीत चली-हे शंकर ! इस जगत मे ऐसी कोई वस्तु नहीं है कि 
जिसमे तीन गुण विद्यमान न हों। केवल परमात्मा निगुंण है 
किन्तु वह दृष्टिगोचर नहीं है । में परा प्रकृति हूँ । कभी सगुण 
ओऔर कभी निर्गुण बना करती हूँ। में निरन्तर कारण 
रूपिणी हूँ । कभी भी कार्य रूपिणी नहीं होती हूँ । 
सर्गकाल में सगुण बन जाती हूँ और ग्रलयकाल से 
जब परमात्मा में लीन होती हूँ तब निर्गुण बन जाती हूँ। 
महत्तत््व अहंकार और शब्दादि गुण समुदाय कार्य कारण रूप 
से रात दिन जगत्‌ का व्यापार किया करते हैं। अपंचीकृत 
तन्मात्रा से पंचीकृत महाभूत उत्पन्न होता हैं। और उससे 
समस्त अपब्य की उत्पत्ति होती है । पंच तन्मात्रा के सात्त्विक 
अंश से पॉच ज्ञानेन्द्रियों, रज अश से पॉच कर्मन्द्रियों ओर 
पंचभूतों के सम्मिलित साक्त्विक अंश से सन उत्पन्न होता है। 
आदि पुरुष परमात्मा है। वह जेठे कार्य नहीं है बैसे कारण भी 
नही है । बस, अब तुम मेरा काय सिद्ध करने के लिए अपने 
स्थान पर चले जाओ । 
ज्योंही वे विमान में बेठे ओर कुछ आगे गये कि तुरन्त ही 
पुरुष रूप से परिणत हो गये । थोड़ी देर मे जहाँ से आये थे 
वही पहुँच गये । चहाँ जाकर त्रह्मा ने महत्तत्त्व, त्रिगुण अहंकार 
आदि क्रम से सृष्टि रचना की । उसमें कोई नवीनता नहीं हे । 
केवल मेदिनी-पएथ्ची सधुकेदभ दैत्य की सेद से बनाई गई। शेष 
वर्णन स्वायंसुव मु ओर शतरूपा तक का पूर्वंचत्‌ है । 
( दे० भा० घु० स्कन्घध ३ अ० २ से म तक ) 


स्य्च्च््््च्य्य्य्न्य्स््य्स्स्ससडसटिसडसचकसफकलि पिच?  ?़ ििध्यय््य्च्य््च््ध्ध्ध्परि 
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सारांश-स्पष्टी करण 

इस सृष्टि का वर्णन प्रायः आलंकारिक है । परमात्मा 
ओऔर उसकी शक्ति दोनों का वास्तविक अभेद्‌ दिखाया गया हे । 
ओऔपाधिक भेद्‌ बताया गया है। संपूर्ण शक्ति को श्रकृृतिदेवी का 
रूपक दिया हुआ हे । सांख्यों की प्रकृति और बेदान्तियों की 
साया-इन दोनों का परमात्मकी शक्ति में समावेश कर दिया 
गया है। प्रकृतिठेवी की शिक्षा और प्रसाद श्राप्त किये, बिना 
ब्रह्मा, विष्णु ओर महेश तीनों देव अकिव्ग्चितकर हैं। प्रकृति- 
देवी के पास ये तीनों बालक के समान हैं। त्रह्म स्वयं अपने 
सुखसे कहता है कि जब मैं बालक होकर अपना अंग्रृठा चूस 
रहा था तब यह अक्ृति देवी माता झुमेमुलावनहारी थी। प्रारम्भ 
में त्ह्मा, विष्णु दोनों चक्कर में पड़ जाते हैं--कहां बैठना और 
किस भ्रकार सृष्टि रचना करनी चाहिए इसकी सूक नहीं पड़ती 
है, तब एक देवी उनको विसान में बिठाकर प्रकृति देवी की 
शरण में ले जाती है। सनातन त्ह्मा और सनातन विष्णु' के 
त्रह्मलोक में ओर बैकुएठ लोक मे दर्शन करके नकली तह्मां 
ओर नकली विष्णु आश्चर्य करते हैं। प्रकृति देवी के निवास 
स्थान मणिद्वीप की महिमा तो सब लोकों की अपेक्षा श्रेष्ठ बताई 
गई है। प्रकृति के तीन गुण रज, सत्त्व और तम की शक्तियों 
' की सरस्वती, लक्ष्मी और अम्बादेवी रूप से कल्पना करके 
ब्रह्म, विष्णु और महेश को अर्पित की गई हैं । अन्य प्रकार से 
कहें तो रजो गुण का त्रह्मा को, सतोगुण का विष्णु को और 
तमोंगुण का महेश को रूपक दिया गया है । इस प्रकार यदि 
आलंकारिक पद्धति को/छोड़ दिया जाय तो प्रकृति और सत्वादि 
तीनों गुणों की ही रूष्टि रह जाती है ! सुन्नेप कि बहुना ? 
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सास्त्र. पुराण की, सये सृष्टि 


सर्गकाले जगल्कृत्स्नं--मादित्यात्संप्रसूयते । 
प्रलये च तमभ्येति, आदित्य दोप्ततेजसम ॥ 
( साम्ब पु० अ० २ । १३ ) 


थ--सृष्टि काल में यह समस्त जगत सू्य से उत्पन्त होता 
है ओर प्रलय काल में प्रदीप्त तेजयुक्त उसी सूर्य में लय हो 
जाता है । 


अनायो लोकनाथ- स, विश्वमाज्ञी जगत्पतिः | 
' भिन्‍नत्वेउवस्थितों देव-स्तपस्तेपे नराधिप !॥ 
ततः स च सहस्तांछ-रच्यक्तः पुरुष: स्वयस्‌ ! 
कृत्वा.. द्वादशधात्मान-मदित्यामुदूषयत ॥ 
( साम्ब पु० अ० ४ | ३-०) 


अर्थ--है नराधिप ! आदि अन्त रहित, लोकनाथ, जगत्पति 
सूर्य देवने भिन्न-भिन्न रूप में रहकर तपस्या की ओर तत्पश्चात्‌ 
अठ्यक्त पुरुष रूप हजार रश्मिवाले उस सूर्य ने अपने बारह 
हिस्से करके अदिति ( कश्यप की पत्नि ) में जन्म अरहण किया। 


सर्य की बारह मूर्तियाँ 
तस्य या प्रथमा मूर्ति-रादित्यस्पेन्द्रसंक्षिता | 
स्थिता सा देवराजल्वे, ,दैवानामछुशासनी | 


( साम्ब पघुण झ० ४। ८ ) 
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अथे--( १) उस सूर्य की प्रथम मूर्ति का नाम इन्द्र है। 
वह देवराज रूपसे देवताओं का अनुशासन कर रही है । 


(२ ) सू् की दूसरी मूर्ति का नाम प्रजापति है । बह मूर्ति 
नाना भ्रकार को प्रजा उत्पन्न करने में तत्पर हो रही है । 


(३ ) सूर्य की तीसरी मूर्ति पर्जन्य नामसे असिद्ध है। वह 
मेघ मंडल में निवास करती हुई पानी बरसाती रहती है । 

(४ ) सूर्य की चौथी सूर्ति का नास पूषा है। वह अन्न में 
स्थित रहकर प्रजा को पुष्ट करती है । 

(४ ) सूये की पॉचवीं मूर्ति त्वष्टा नाम से प्रसिद्ध है। चह 
की ओर ओषधियों में रह कर रोगादिको का निवारण 
करती है । 


(३ ) छठी मूर्ति का नाम अयंमा है| वह वायु का संचार 
करने के लिये शरीर में रहकर जीवन निर्वाह करती है । 


.. (९७ ) सातवी सूर्ति का नाम भग है। वह भूमि ओर शरीर 
में रहती है । 


(८) आठवीं मूर्ति चिवस्वान्‌ नाम की है। वह अग्नि में 
रहकर अन्न पाचन करती है। 
(6 ) नववीं भूर्ति विष्ण नास से असिद्ध है। चह देवताओं 


का पाज्न ओर राक्षसों का संहार करने के लिए अनेक अब- 
तार धारण करती है| 


( १० ) अंशुमान्‌ नाम की दसवां मूर्ति वायु में प्रतिष्ठित | 
होकर प्रजा को आह्वादित करती है । 
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( ११) बरुण नाम की ग्यारहवीं भूर्ति जत्न सें प्रतिष्ठित 
होंकर सब को जीवन दान करतो है । 


(१२ ) मित्र नाम को बारहवी मूर्ति जन कल्याण के लिए 
चन्द्र भागा नदी के किनारे तप कर रही है । 
( सास्वपु० आअ० ४। ६ से २०तक ) 


विष्णु की अपेक्षा सूय के अधिक प्रभाव पर साम्ब 
की कथा-- 


एकबार नारद सुनि द्वारका नगरी में आये । सब ले उनका 
स्वांगत किया किन्तु ऋष्ण महाराज के पुत्र सास्त्रकुमार ने सत्कार 
नहीं किया । इतना ही नहीं किन्तु उनका अनादर किया। दो 
चार वार ऐसा वाकया, बना जिससे नारदमुनि गुस्से हो गये। 
कृष्णजी को भरमा दिया कि साम्बकुमार सुन्द्रतो है किन्तु इस 
पर तुम्हारी सोलह हज़ार रानियों मोहित -हो रही है.। यह 
सुनकर ऋष्णुजी को सन में शंका हो गई किन्तु ऊपर से कह 
दिया कि ऐसा नहीं हो सकता | नारद ने कहा अच्छी बात है 
समय पर वताऊंगा इतना कह कर चले गये । 


कुछ काल वाद नारद्जी पुन- द्वारका में आये | उस समय 
कृष्णजी अपनी स्त्रियों के साथ जलक्रीडा करने के लिए रेबतक 
नामक वश्ीचे में गये हुए थे। स्त्रिया मदिरा के नशे में चकचर बनी 
हुई थी। वस्त्र आगे पीछे हो गये थे, निलंज्ज बनी बेठी थीं। 
नारदजी वहाँ आपडेँचे । यह परिस्थिति देखकर अपनी बात को 
सिद्ध करने के लिए सुन्दर अवसर जानकर साम्बकछुमांर को 
जगाकर वहाँ ले आये । उसको देखकर नशे में भोन भूली हुई 
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वे कासवासना से विहल हो गई । दूसरी तरफ़ नारद जी ने 
कृष्ण को लाकर यह दृश्य दिखाया | इससे ' कृष्ण को मन में 
स्त्रियों और सास्त्र के दुराचार के विषय में निश्चय हो गया 
ओर क्रोधित होकर दोनो को शाप दिया | स्त्रियों को शाप दिया 
कि तुम पतित्रता धर्म से भ्रष्ट होकर डाकुओं के अधीन 
रहागी ओर साम्ब को शाप दिया कि तू कोढ़ी बन जायगा। 
साम्ब शीघ्र कोढी बन गया । 


ठतः शापानिभूतेन, साम्बेनाराध्य भारकरम। 


पुनः सप्राष्य तह.पं, स्वनास्नाउओ निवेशितः ॥. 
( सास्व पु० अ० ३।५४४ ) 


अर्थ--शाप से तिरस्कृत साम्बकुमार ने सूर्य को उपासना 
की जिससे कोढ सिद गई और पूर्व जैसा रूप प्राप्त हो गया। 
सूर्य के अ्रभाव से प्रभावित होकर साम्ब ने अपने नाम से 
सूर्य की स्थापना की | 
( सास्य घु० अ० ३ ) 
कथा का सारांश 


ब्रह्मा, विषए , महेश्वर इन सब की अपेन्षा सूर्य बड़ा देव है। 
विष्णु आदि सब सूर्य की मूर्ति रूप हैं। विष्णु और उसके 
जनाने की जल क्रोड़ा, मद्रिपान , घर का घर में व्यमिचार, 
स्त्रियों तथा पुत्र को शाप देना ये सब्र बातें ईश्वरत्वः को हानि 
पहुँचानेवाली हैं। नारद मुत्रि ने कृष्ण को भरमा दिया 
ओर कृष्ण ने असत्य बात को सत्य समान लिया यह कृष्ण की 
अल्पकज्षता सिद्ध करती हैं जो सर्वज्ञ होता है वह इस प्रकार 
नहीं ठगा जा सकता । 





कूर्म पुराण की सृष्टि में भक्मोत्पत्ति श्श्३ 


-  अ्न्यदेव अप्रत्यक्ष हैं किन्तु सूर्य प्रत्यक्ष देव है। कहां है कि- 


शब्दमाज्र श्रुत्तिमुखा, ब्गञ्मविष्णु शिवादयः ! 
भत्यक्षोय॑ परो देव, सूर्य स्तिमिर नाशन: ॥ 
(साँ० घु० आ० २। १६ ) 


हि कल अर्थ--जरह्या. विष्णु, महादेव आदि देव शब्दमात्र या 
शुतिप्रतिपाथ हैं किन्तु अन्धकार का नाश करनेवाला सूर्य 
अत्यक्ष परम देव है | इति । 


कूर्म पुराण की सृष्टि में अक्षोत्पत्ति 

अतीत प्रत्नय में अन्धकार पूर्ण जल ही जल था। उससें 
नारायण ग्रभ्ु शेषनाग की शय्या पर- सोये हुए थे। उनकी 
नामि से सौ योजन विस्तृत एक महान्‌ कमल प्रकट हुआ | बहुत 
काल व्यतीत होने पर घूमते-घूमते त्रह्माजी वहाँ आपहुँचे। ओर सोये 
हुए विष्णु को हाथ से जगाकर पूछने लगे कि इस एकार्णव में 
अकेले निर्भय,होकर सोनेवाले तुम कौन हो ? विष्णु ने उत्तर 
दिया कि समस्त देवों को उत्पन्न करनेवाला सचराचर जगत 
का स्वामी में विष्णु हूँ । यह सारा जगत्‌ मुममें विद्यमान है। 
सेरे मुख में प्रवेश करके यह देखा जा सकता है। भला यह तो 
बताओ कि तुम कौन हो और निर्मय होकर कहाँ भ्रमण कर 
रहे हो ? त्रह्मा जी ने कहा कि मैं ब्रह्मा हूँ । सारा विश्व सुर में 
बतमान है। उसको तुम मेरे शरीर में प्रवेश करके देख सकते हो। 
यह सुनकर विष्णु ने योग के द्वारा जह्मा के शरीर में प्रवेश 
: (किया, वहाँ चराचर विश्व को देखकर आगश्रर्यान्वित होकर मुख 
के रास्दे पीछा बाहर निकल आया | त्रह्मा को विष्णु जी' ने 
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कह्दा कि तुम भी मेरे अन्दर प्रवेश कर के जगत्‌ को देस लो। 
ब्रह्मा ने कह्दा अच्छा | बाद में विष्णु के मुखऊ जरिये शरीर में 
प्रवेश करऊे ब्रह्मा जी बहुत समय तक निरीक्षण करते रहे 
किन्तु कहीं भी अन्त न मिला । 


दूसरी तरफ विष्णु ने वाहर निकलन के द्वार बंद कर दिये। 
ब्रह्मा जी ने वाहर निकलने की बहुत कोशिश की मगर सब 
व्यर्थ हुई। निकलने का रास्ता न॒ मिला । इतने में नाभि की 
तरफ नज़र गई वहाँ कमल नाल मे द्ोकर बाहर निकलने का 
एक सांग सित्ष गया | उस रास्ते बाहर निकले तो एक बड़े 
कमल के अन्दर अपने को पाय्रा। बाहर आकर विष्ण से 
कहा कि अहो विष्णो ! तुझे यह अभिमान दे कि मेरे समान 
कोई नहीं है और मुझे काई पराजित नहीं कर सकता | यद्द 
अभिमान तुम छोड़ दो । 'बहुरत्ना वसुन्धरा' यद्द प्रथिवी अनेक 
रत्नों से भरपूर है। सेर के ऊपर सवामेर होता ही है। 
विष्णु ने कहा साफ करिये, मेंने तुमको दुखी करने के 
आशय से द्वार बन्द नही किया था किन्तु केवल क्रीडा के लिए 
द्वार बन्द्‌ किये थे। तुस मेरे नाभि कमल से बाहर निकले हो 
अत्त मेरे पुत्र हुवबे। इसीलिए ब्रह्मा जी का नास पदूम- 
योनि भी है । 


( कूमे घु० पूर्वा्द श्र० ८। ६ से ६६ तक ) 
सारांश यह हुआ कि दोनों सृष्टि कर्त्ताओं का स्वज्ञत्व इससे 
उड़ जाता है। अगर ज्ञान से पहले ही जान सकते तो अन्दर 


घुसने की क्या आवश्यकता थी। 'में बडा और तुम छोटे” ऐसी 
रसाकशी की भी क्‍या जरूरत ? 


प्रयाशयाकयालााबाब्ााकु 


वराह पुराण को ओकार सृष्टि श३४ 
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वराह पुराण की ओंकार सृष्टि 

ः सष्टि के आरंभ में नारायणके सिवाय अन्य कोई नहीं था । 
नारायण को अनेक होने की इच्छा होने पर ओऑंकार शहद 
उत्पन्त हुआ । उसके पांच भाग थे | अ, उ, मकार, नांद ओर 
बिन्दु | इन पांचों भागों से क्रमशः भलोक, आुवर्लोक स्वर्लोक, 
जनलीक ओर तपलोक उत्पन्न हुए। इन लोकों को वसति के 
विना शून्य रूप देखकर सोलह ध्वर ओर ३४ |व्यंजन उत्पन्न 
किए । सृष्टि की वृद्धि कैसे हो ? इसका विचार करते हुए नारा- 
यण की जीमनी आँख से तेज निकला, उसका सूर्य वन गया। 
बॉई' आँख से तेज निकला वह चन्द्रमा बन गया। नारायण के 
प्राण से वायु उत्पन्त हुआ | वायु से अग्नि उत्पन्न हुईं । इसके 
बाद नारायण के मुख से जाह्मण, भुजासे क्षत्रिय, उरु प्रदेश से 
वेश्य, और पैरसे शूद्र उत्पन्त हुए । इन चारों वर्णों से भूलोक 
को आवाद कर दिया। यक्ष और राक्षस उत्पन्त करके 
भुंवर्लोक बसाया । देवताओं को उत्पन्न करके स्व्ञोक को 
अलंकृत किया | सनकादिक ऋषियों से महरलोक, वेराज सष्टि 
से जन लोक, तपस्वियों से तपलोक और तेजोमय सृष्टि से सत्य 
लोककों समृद्ध किया । अन्त में कल्प की अखीरी में इन लोकों 
का संहार करके नारायण निद्गावश होकर सो गये। रात्रि 
व्यतीत होनेपर पुनः जाशत होवःर वेद तथा वेद्माता-गायत्री को 
याद करते हैं किन्तु निद्रावश मोह क कारण स्मृति नहीं होंती 

| तब सत्स्‍्य रूप धारण करके अतल जल में अवेश किया 

ओर वहां से बेद शास्त्र ल्ागे, उनको देखकर उनके अनुसार 


सृष्टि बनाई। - 
( वन घु० झ० ६ | १ से २६ तक ) 
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कालिका पुराण की अह्मसृष्टि 

भलय समाप्त होते ही ज्ञान स्वरूप परम ब्रह्म को सृष्टि 
रचने की इच्छा हुई। अक्नति में क्ञोभ करने से अ्रधान तत्व और 
उसमें से मद्त्तत्व उत्पन्त हुआ। प्रधान तत्व ने मद्धत्तत्व, को 
चारो ओर से घेर लिया उससे त्रिविध अहकार और, उनसे 
पांच तन्मात्राएं प्रकट हुईं। शब्दांदि तन्मात्नाओं से क्रमश. 
आकार, वायु, अग्नि, जल और प्रथ्बी उत्पन्न हुई। 

अणड सृष्टि 

वायुकम्पित निराधार जलराशि को धारण करनेवाली विष्णु 
शक्ति में परसात्माने अपना अमोघ वीय डाला जिससे एक 
अएड उत्पन्न हुआ | जह्मा का रूप धारण करके विष्णु ने एक 
चर्ष पर्यन्त अरड में रहकर उसके दो टुकड़े किये। बाद में 
धथिवी ओर प्रथिवी पर सुमेरू पर्वत तथा अन्य पहाड़ बनाये। 
बाद में स्वर्ग तथा पाताल लोक, तेज से महललोंक, पवन से 
जनलोक, ओर ध्यान मात्र से तपोलोक बनाया | 


वराह अबतार और शेष नाग 
वाराह कल्प में विष्णु को वराह का रूप धारण करके जल 
में डूबी हुई एयिवी को ऊपर उठा लाना पढ़ता है। इसलिए 
ब्रिष्णु चराह रूप बनकर प्रथिवी को ऊपर लाये। उसको 
अस्थिर-हिलती हुईं देखकर विष्णु ने शेष नाग का अवतार 
धारण करके फण पर टिकाकर स्थिर कर दिया । ओर सात 
छीप तथा समुद्रों का विभाग करके प्रथिवी का अन्त ले लिया | 


प्रतिसर्ग २३७ 





ब्रह्मा और रुद्र 
न्रह्माने अपने शरीर के दो भाग किये आधा भाग स्त्री का 
ओर आधा भाग पुरुष का | उसका नाम रुद्र रखा गया क्‍यों 
कि वह रुदन करता हुआ उत्पन्न हुआ था। रुद्र के कहने से 
ब्रह्मा भी अर्धनारीश्वररूप बनगये। 


: 
मेथुनी सृष्टि 
उक्त स्त्री भांग से विराद उत्पन्न हुआ | उसने तप कर के 
स्वायंभुव सचु को उत्पन्त किया | उसने भी नह्मा को संतुष्ट करने 


के लिए तप करके दक्ष को उन्पन्त किया । इसके बाद सरीचि, 
अन्रि, अंगिरस, पुलस्त्य, पुलह, कऋ्रतु, प्रचेतसू, वशिष्ठ, भूगु 


ओर नारद ऐसे दस पुत्र उत्पन्न किए । 
( का० घु० अ० २६। १ से *९ तक ) 


प्रतिसर्ग 

मन, दक्ष मरीचि आदि ने अपने में से जा अलग-अलग 
सृष्टि बनाई उसका नांम प्रतिसग है। स्वायंसुव मनु छ. उन 
उत्पन्न किये इनके उपरान्त यक्ष, राक्षस, पिशाच, नाग, गन्धव 
किन्नर, विद्याधर, अप्सरा, लिड, भूत, मेघ, विजली, इच्तादिक 
मत्स्य, पशु, कौट, जलचर और स्थलचर जीव पेदा किए । यह 
सब स्वोयंभव सनु का प्रतिसगे है| 

देवर्षि, महर्षि, और पिठ्गण, यह दत्त का अति सगे है। 
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पं ब 

श्रह्माने सुखसे ब्राह्मण, बाहु से क्षत्रिय, उरु से चैश्य ओर . 

कप 6 
पेर से शूद्र उत्पन्न किये। यह ब्रह्मा का प्रति सर्ग है । 

देव, दानव और देल्य, कश्यप ने “पैदा किये अतः कश्यप का 
प्रतिसग है । 

यन्न तंत्रादि अंगिरस का अ्रतिसर्ग है | 

विष्णु के नेत्र से सूर्य, मन से चंद्रमा, श्रोत्र से वायु, मुख से 
अग्नि उत्पन्न हुई | यह विष्णु का अतिसर्ग है । 


चार अकार के सृतआम रुद्र से उत्पन्न हुए। यह रुद्र का 
है 
प्रतिसग है। 


( का० घु० अ० २७ ) 
आकालिक सृष्टि 


अलय काल समाप्त होते द्वी कू्म रूप धारी विष्णु ने पव॑त 
सहित प्रथिवी को अपनो पीठ पर धारण करके जल के बाहर ला 
रखी। ज्क्षा विष्णु ने दक्ष आदि को कहा कि तुम तप कर के सृष्टि 
बनाओ । मनुजी से कहा कि जो बीज्ञ लाये हो वे जमीन में 
यो दो । बैसाही किया प्थिवी वनस्पति से शस्य श्यामला होगई । 


( का० घु० आ० ३१ ) 
कालिका पुराण के अनुसार प्रतय 
( आ्राकृत प्रलय ) 


प्रकृति के सिवाय अन्य कुछ भी न रहना, अखिल 
जगत्‌ का अकृति से लय हो जाना आ्राकृत प्रलय दै। इसकी 


्ध 


कालिका पुराण के अनुसार प्रत्य २३६ 


शुरूआत सूर्य की गर्मी बढ़ने से होती है। पहले सूर्य की किरणों 
जल को शोष लेती हैं, इक्त और ठुण सब सूख जाते हैं। दिव्य 
सो च तक पानी का अभाव होते से प्राणियों का नाश हो 
जाता है। पर्चत चूज होकर विखर जाते हैं। एक सूय के बजाय 
बारह सूर्य चोदह भुवनों को जला डालते हैं। प्रथिदी और 
आकाश तवे की तरह तपने लगते हैं। उन सूर्यों की किरणों 
से रुद्र निकलकर पाताल लोक तक पहुँचता है। वहाँ नाग, 
गन्धर्ब, देवता, राक्षस, अवशिष्ट सम्पूर्ण ऋषिगण का नाश 
करता है । रुद्र रूपधारी जनार्दन अपने झुख से महा बाडइु 
फू'कते हुए तीनों लोकों में सौ वर्ष वक भ्रमण करते रहे और 
रूई के समांन सब वस्तु को उड़ा देते हैं । बाद्‌ में वह मदहाचायु 
सूय-मणडल में प्रवेश करके महा सेघ उत्पन्न करता हैं। रथचक्र 
के समान धारा से वर्षा वर्षोते हुए शुव लोक तक तीनों लोकों 
को पानी मे डुबा देता है । इसक वाद रुद्ध वायु रूप से भैघों 
को विखेर डालता है । इसके बाद जन लोक से लेकर ब्रह्म 
जोक तक जो कुछ रहा हुआ था उसका संहार करता है । 
इसके बाद रुद्र छुलांग मारकर बारह आदित्यों को त्रिगल 
जाता है। ओर एक मुक्का मारकर नकह्माण्ड को चूर--चूर कर 
डालता है | प्थिवी का भी ब्रह्माण्ड के साथ चूर-चूर हो जाता 
है। रुद्र अपनी योग शक्ति द्वारा निराधार जल को धारण कर 
लेता है । ऋह्मास्ड के बाहर और भीतर का जल एकाकार हो 
जाता है। वाद मे पूर्वप्रस्त तेज-आदित्यों को उगलकर उनके 
द्वारा जल को शोष कर के नष्ट कर डालता हैं। इस अकार 
तेज, वायु और आकाश इन सब का सार खीच कर सव को 
संत्ता नष्ट कर देता है। तत्पश्चात्‌ रुद्र जक्मा के शरीर में ओर 


॥॒ 5 
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न्रह्मा विष्णु के शरीर में प्रवेश करते हैं। विष्णु अपने पंच 
भौतिक शरीर को समेटकर ब्रह्म में लीन होजाता है। स्वप्रकाश 
एक मात्र ब्रह्म अवशिष्ट रहता है।उस समय दिन, रात, 
आकाश, पए्थिवी कुछ भी नही रहता है । इति ग्राकृत प्रलय | 


( का० पु० झ० २४ | रे८ से ६७ तक ) 
आकालिक ग्रलय 


एकदा कपिल मुनि मनु के पास गये और स्वासीष्ट स्थान 
की याचना की। मनुजी ने उनका बहुत अपमान किया! 
अपमान से कुपित होकर कपिल सुनि ने सनुजी को शाप दिया 
कि तुम जिसपर भ्रभ्ुुत्व भोग रहे हो उसको उत्पन्न करनेवाला 
ही उसका जल प्रलय से नाश करेगा | इतना कह कर कपिल 
जी अन्यत्र चले गये। मनुजी ने बद्रिकाश्रम में जाकर 
अत्यन्त कठिन तप किया तप से प्रसन्न होकर विष्यु मछली का 
रूप धारण कर के मनु के पास गये। और अपनी रक्षा के 
लिए प्रार्थना को मनुजी ने उस को एक बड़े घड़े में बंद कर के 
रखदी । वह सछली थोड़े दिनों में इतनी बड़ी होगई कि समुद्र के 
सिवाय उस के लिए दूसरा स्थान रहने लायक नहीं रह गया। 
यह देख कर मनुजी को बहुत आश्चर्य हुआ | विचार कर के 
निश्चय किया कि यह स्वय ही ईश्वर है। परमेश्चर के सिवाय 
अन्य में ऐसी ताकत नहीं हो सकती । मनुजी ने उसकी स्तुति 
की ओर कपिल के शाप की हकीकत कह सुनाई। मत्स्य ने 
कह्दा कि प्रलय तो अवश्य होगा मगर मैं तुम को बचाने का' 
चदोवस्त करू गा। में जेसा कहूगा वैसा तुम को करमा होगा। 
देखो सुनो-जब जल अलय होगां तब मत्स्यरूप से में तुम्दारी 





_ देनदिनअलय ३ ). हर रफ 
पक कम कक के नस 


रक्षा करूगा । हे मनी ! यज्ञ योग्य लकड़े की ऐकसूजहूकत नाप: 
बना लेना | जब जलप्रलय हा तव सात ऋषियाजअमेस्ट 
बनस्पति के बीजों के साथ उस पर चढ़ जाना । उस समय 
मेरा एक सीग तुस को दिखाई ठंगा उस के साथ नेया को वाघ 
देना। में बढ़े हुए जल को सुखाता हुआ इधर उघर भ्रमण करू गा। 
जब जमीन सूख जावे तव नाव से उत्तर कर के नयेसर से 
सृष्टि रचना कर के ख्याति ग्राप्त करना” । इतना कह कर मनु 
ओर मत्स्य अपने-अपने स्थान चले गये | थाड़ी देर ,बाद्‌ बराह 
रूप धारी विष्णु ओर शरभ रूप धारी रुद्र के बोच घोर संग्राम 
आरंभ हुआ | पादाघात के कठिन पह्यार से समुद्र का पानी 
उछल कर लोक से फेल गया । वहुत से पर्वत च र-चूर हो गये 
उसी वक्त सूसलधार वृष्टि हुई। इस प्रकार अकाल ग्रलय की 
भयंकर परिस्थिति देखकर मनुजी सात ऋषि और वनस्पति के 
चीजों के साथ नाव पर चढ़ गये और नाव को सींग के साथ 
मजबूत बांध दी | एक हजार वर्ष तक नाव पानी पर चक्कर 
'काटती रही । जच जल प्रकृतिस्थ हुआ तब नाव को हिमाचल 
के पचास हजार योजन ऊँचे शिखर के साथ तब तक बांघ रखा 
जब तक पानी पूर्णंतया सूख न गया। 

(का० घु० आ० ३३३४ ) 


जे ८ 
दर्नोदन अलय 
ब्रह्मा का दिन पूर्ण होने पर ब्रह्मा को सोने की इच्छा हुई । 
सब बह विष्णु के नाभि कमल मे अवेश कर आरास से सो गया। 
दूसरी तरफ रुद्र ने पूववत्‌ सृष्टि का सहार किया। शेष नाय 
धरथिव्री को छोड़कर विष्णु के पास चल दिया |प्थिवी क्णमात्र 
श्र 
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में नीचे चली गई। श्रह्माण्ड के खण्डों के साथ प्थिवी टकर खाकर 
नष्ट न हा जाय इसलिए विष्णु ने कच्छुप का रूप धारण 
कर के ब्रह्माण्ड क खंडो का पेर के नीचे दबा कर प्रथिवी को 
पीठ पर रोक लिया। तत्पश्चात्‌ निश्चिन्त होकर रात्रि की 
समाप्ति पर्यन्त विष्णु सो गये । 


नजलजना न 


( का० घु० अ० २८ ) 


आत्मपुराण के अनुसार आत्मसृष्टि ( वेदान्त ) 


अत समायोष्यात्मायं, निर्माय इंच सलये । 
स तमस्को यथा भाजु-दिवसे निस्‍्तमा इच ॥ 
एवं स्थितस्तदा देवः, पूर्व संस्कार संस्कृत, । 
बासनाना समुद्बोधात्पर्यांतोचयदीश्चरः ॥ 


( अआा० पु० आऔ० १|७०-७१ ) 


थै-प्रल्लय काल में यह आत्मा ( ईश्वर » मायासहित 
हाता हुआ भी माया रहित माना जाता है । जिस प्रकार रात्रि में 
अन्चकार युक्त भानु दिन में अन्वकार रहित हो जाता है 
इस अकार साया वियुक्त भी दव-इश्वर पूर्व रुस्फार से ससकृत 
हान से वासनाओं को जागृति हं।ने पर पर्यालोचना करता है । 


आलोचन--प्रकार 


, आकाश आदि समस्त जगत्‌ अर्पष्ट रूपसे मुझमें रहा हुआ 
है उस का स्पष्ट कर के में सर्जन कर ,अर्थात्‌ नामरूप रहित जो 

अव्याकृत जगत्‌ कारणापाधि में वर्तमान है उसकों नाम रूप 
चुक्त बनाऊँ । 
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भूरादिलोकझ सहितः मप्स्वट्डमुद्पादयत्‌। 
आत्मनोब्यतिरिक्त तज्ना मरूपक्रियात्मकम्‌ ॥ 
( आरा० घु० झअ० १॥७३ ) 


अर्थ--उस ईश्वर ने भूर्‌ आदि लोक युक्त अण्ड-अ्रह्माड को 
जो कि हिरिण्यगर्भ, का शरीर रूप होकर सुद्रम पचभूतों में 
कार्यरूप से स्थित है, उत्पन्न किया। यद्यपि उसकी सत्ता 
आत्मा से भिन्न नही हे तो भी नाम रूप ओर क्रिया रूप से 
जो अव्यक्त था उसको व्यक्त किया। इसऊे बाद ईश्वर ने 
विचार किया कि यह विराट शरीर चेतन रहित है अतः लम्बे 
अर्से तक टिक नहीं सकेगा। जिस प्रकार कि बिना स्वामीवाला 
घर शीघ्र ही अस्तव्यस्त हो जाता हैं। इसलिए इसे चेतन 
युक्त बनानां चाहिए। ऐसा विचार करके विरादू शरीर में अप- 
खोक्त भूतों के [राजस अश से कर्मेन्द्रियोँ ओर सात्त्विक 
अंश से ज्ञानेनिद्रयों उत्पन्न की । उनमे मुख के छिद्र मे शब्द 
व्यवहार सम्पादक वाणी उत्पन्न हुह ओर उसका अधिष्ठाता 
रूप वैदिक कर्स सम्पादक अग्निदेव प्रकट हुआ । नासिका के 
छिद्र से घ्राख इन्द्रिय ओर उससे अधिष्ठाता वायुदेव प्रकट 
हुआ। नेत्र के छिद्र से चह्ुइन्द्रिय और उससे अधिष्ठाता सूर्य 
उत्पन्त हुआ | कान के छिद्र से श्रोत्रेन्द्रिय और उस से दिशाएँ 
प्रगट हुई' । देह के सूक्ष्म छिद्ठों से त्वगिन्द्रिय और उससे रोम 
ओर केश ग्रगट हुए। स्पशने+्द्रिय सहकृत लोम ओर केश से 
ओपधि आदि स्थावर उत्पन्न हुए और उसका अधिष्ठाता 
स्थावरोपांधिक वायुदेव प्रकट हुआ। अन्तर आकाश से पंच- 
छिद्रवाला मास कमलरूप हृदय उत्पन्न हुआ, उससे मने ओर 
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मन से चन्द्रदेव प्रकट हुआ | नाभि छिद्र से प्राण अपानादि 
वायु प्रकट हुए | उपस्थ छिद्र से उपस्थेन्द्रिय उत्पन्न हुई जो कि 
अडज ओर जरायुज शरोर की कारणभूत मानी गई है। वीये 
से प्रजापति देव प्रकट हुआ । इस प्रकार छिद्रों की रचना 
करके विराद्‌ शरीर के हाथ ओर पर बनाये गये और उनमें 
हाथ का अधिष्ठाता इन्द्र ओर पेर का अधिष्ठाता उपेन्द्र-विष्णु 
प्रकट हुए | 


$ 


( भ्रा० पु० आअ० १॥६३ ) 


विराट शरीर में देवों की अदृप्ति 
अपरिसित विराट शरीर में देवताओं को आश्रय तो 
मिल गया किन्तु बह शरीर सप्त धातुमय और “विस्सूत्रमल- 
सश्रय ” ( आ० पु० अ० १६७ ) मत सूत्र का आश्रय होने से 
तथा उसमें खुराक न मिलने से भूख ओर प्यास की पीड़ा 
से व्याकुल होकर देवों ने ईश्बर से अर्ज की कि-- 


“नेतस्मादृष्यतिरिक्त सो, अन्न पान च दृश्यते | 
ततोन्यं भगवन्‌ देह, रुज्ञास्मभ्यं द्विताय वे ॥ 
यन्न स्थिता चय स्थाम द्ान्त पानस्यथ सामिन; ॥ 


( था० घु० अ्र० १११०० ) 

- ० पी बिक 
अथ॑-हैं भगवन्‌ | इस शरीर से भिन्न अन्न पान तो 
कहाँ दिखाई नहीं देता है इसलिए हम भूख प्यास से 


पोड़ित हो रहे है। हमारे हित के लिये कोई भिन्‍न शरीर बनाइये 
कि जिसमें रहकर हम अन्न 


न्‍न पान के भोक्‍ता हो सकें। इस 
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प्राथना पर इश्वर ने देवों की तृप्ति के लिये गाय का शरीर * 
बनाया किन्तु उसमें अन्नादि न दिखने से तृष्ति नहीं हुईं। 
अश्व बनाया किन्तु उसमें हाथ आदि न होने से संतोष न हुआ। 
इस प्रकार अनेक प्रकार के शरीर बनाये गये किन्तु देवों को 
प्रमोद न हुआ | तब मनुष्य का शरीर बनाया गया, उसे देख- 
कर देवता खुश हो गये | ईश्वर ने आज्ञा दी कि अब भेद भाव 
छोड़कर अपने-अपने स्थान में निवास कर लो | देवत्ताओं ने 
अआज्ञानुसार आचरण किया। 
(थ्रा० पु० भ्र० १११०१ से ११० ) 


अन्न सृष्टि 


ईश्वर ने अपने पुत्रों की दृप्ति के लिये जल प्रधान पंच 
सहाभूतों से अन्न उत्पन्न किया । वह भी अत्येक योनि के खाय 
भेद से अनेक प्रकार का बनाया गया। जेसे कि मनुष्यों के लिए 
ब्रीहि यवादिक स्थावर अन्न ओर सिद्दादिकों के लिये जंगम 
अन्न मगादिक बनाये | देवता अपान वायु के बिना अन्न 
भक्षण न कर सके तब प्राण वायु रूप से इंश्वर ने उसमें 
अवेश किया और अन्न खिला दिया । 

( ० घु० श्र० ११११७ से १२० ) 


आत्मप्रवेश 


बाक से लेकर प्राण तक के सभी देवताश्ों को स्थान तो मिल 
गया फिर भी चैतन्य के बिना दे कुछ भी करने सें समर्थ नहीं 
हैं, ऐसा विचार करऊे इंश्वर ने सस्तक के मध्य भाग में होकर 
अपने पुत्रों के शरीरों में प्रवेश कर लिया | 
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निरंजन ईश्वर को भी वाह्यार्थ का भोग 


यदा बाह्यार्थ भोगाथ॑, कर्मादत्ते निरंजन, । 
अनादिमायया तस्मिन-काले दो धा प्रजायते ॥ 


(आ० घु० अ० १]१७८ ) 


अर्थ-ईश्वर निरब्जन होता हुआ भी बाह्य पदार्थों के 
भोग के लिये कर्म ग्रहण करता है। अनादि काल से लगी हुई 
साया के योग स ही वह ऐसा करता है । उस माया के कारण 
ही वह उस समय स्त्री और पुरुष रूप अपने दो भाग करता है 
( जो स्वायभुव मनु और शतरूपा के नाम से प्रसिद्ध हैं। ) 


शुभाशुभ कर्म कराने वाला ईश्वर 


कारयत्येप एवेतान्‌ जन्तून्नाना शरीरगान्‌ । 
श्त्यानिष्टानिव सदा, कमंणी साध्वसाधुनी ॥ 


( था० छु० आ० ४ | २३३ ) 


३ लू | ऐप 
अथ-नाना प्रकार के शरीर धारी जीवों को ईश्वर ही 


इंष्ट अनिष्ट कर्म कराता है। जिस प्रकार कि सेठ नौकर से भत्रे 
घुरे कार्य कराता हे.। 


यानय॑ नरक नेत॒', समिच्चति महेश्वर. । 
एवान्‌ कारयति स्वामी, पाप॑ क्मैंच केचलम ॥ 
स्वर्गनेतुं हि यानिच्छेत्‌ , कारयेत्‌ पुण्यमेव तान्‌ । 
सनुष्य जाति नेप्यन्‌ स, कारत्येतुपुण्य पातके ॥ 


(आ० घु० झ्र० ४ । ३३४-२३४ ) 
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अर्थ--ईश्वर जिनको नरक में ले जाना चाहता है उनसे 
केवल पाप कर्म करवाता है, जिनको स्वर्ग मे ले जाना चाहता 
है उनसे केवल पुण्य कर्म ऋराता है ओर जिनको मनुष्य योनि 
में ले जाना चाहता है उनसे पुर्यथ तथा पाप-उभयरूप कर्म 
करवावा है । 


राजेबाय फल दधात्‌, क्मंणो: साध्वासाधुनो: | 
इच्छानुसारतस्तेपां, कारयत्येप कर्मणी ॥ 
विषमस्तेन नेचायं, सर्वभूताधियों महान्‌॥ 


( आ० छु० आ० ४७१ २३६ ) 


अर्थ--इश्वर जीवों की इच्छानुसार शुभाशुभ कर्म कराता 
है और राजा के समान भले बुरे कर्मों का फल देवा है। इस- 
लिए सर्वभूतों का अधिपति यह इंश्वर अन्‍्यायी नहीं है । 


जननी जनको घापि, सुखदुःखे यथेव हि । 
ददांति तदददूसगवान्‌ , भूतानां निध्र शो न हि ॥ 


( आ० घु० अर० ४ | २३७) 


अर्थ--जिस प्रकार माता-पिता पुत्र को सुख देते हैं तो 
अच्छे के लिए और दुःख-ताडनादि देते हैं तो भी अच्छे के 
लिए द्वी उसी प्रकार ईश्वर भूतों-प्राणियों को स्व या नरक में 
पहुँचाता है चह श्रेय के लिए ही होता है अतः इंश्वर निर्द्य 
नहीं है 
सर्वम्ेवज्ञगच्छुक्र | नामरूपक्रियात्मकम्‌ । 
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जगत ओर ब्रह्मा की अमिन्नता 


विश्वमित्यादि नामास्य, रुप॑ स्पादुसूतभीतिकम्‌ | 
साष्टिस्थतिजयास्तस्थ, फ्रियाः ओक्ता मनीपिमि, ॥ 


( आरा» घपु० थ्र० ४ | ११३ ) 


अथे--हे शक्र  यद सारा जगत्‌ नाम, रूप और क्रियात्मफ 
है। विश्व, लोक, दुनिया, संसार इत्यादि जगत्‌ के नाम, नाम 
जगत्‌ हैं। पचभूत तथा उनऊे विकारों का समूद्द रूप जगत है 
ओर सर्ग, पालन और विनाश ये जगत्‌ की क्रियाए' हैं।इस 
प्रकार नाम, रूप ओर क्रिया के सिवाय जगत्‌ कोई भिन्न वस्तु 
नहीं दे । जैसे घट आदि नाम, बतुल प्रथुव॒ुध्नोदरादिक रूप 
और जलाहरणादिक क्रिया थे तीनों मिलकर के घट हैं इसी 
प्रकार पट आदि सब वस्तुओं में समझ लेना चाहिए। वस्तुतः 
नास, रूप ओर क्रिया ये तीनों अलग-अलग वस्तु नहीं हैं किन्तु 
एक रूप हैं, यही बात बताते हैं--- 


अचस्थाया विशेषः स्या-इस्तुनो$श्न क्रिया यत्तः । 
तस्माज्न रूपतो भिन्ना, क्रिया नामात्र चिचते ॥ 
नाम भमात्रेण रूप स्था-द्विचारे नास्ति तथ्तः ॥ 
तस्मान्नामात्मक कार्य, नाग्नो नान्‍्यद्धि वस्तु सच्‌। 
एकमेततत्रय सर्व, नामरूप क्रियात्मकम्‌ ॥ 


( थ्रा० पु० झ० ४। ११६-११७) 
अर्थ-यह वस्तु नवीन हे और यह आ्राचीन है इत्यादि 
व्यवद्ार के समान क्रिया भो वस्तु की अवस्था विशेष का ही 
नाम है इसलिए वस्तु के रवरूप से क्रिया भिन्न नही है। घटादि 
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पदार्थों का रूप उनके नामसात्र से जाना जा सकता है अथात्‌ 
नाम से अतिरिक्त वस्तु का छुछ भी रूप नहीं है अतः पूर्वोक्त 
नास, रूप और क्रिया परस्पर भिन्न नहीं हैं किन्तु एक रूप हैं । 


नासादि नैव भिन्न स्णत्‌ , कारणात्स्वात्मनस्तथा | 
कार्यत्वेन यथा सर्पों, रज्जोमिन्नो न चिथते ॥ 
( आ० पु० झअ० ४ | ११८) 


अर्थ--जिस प्रकार नामादि कार्य परस्पर भिन्‍न भिन्‍न नहीं 
हैं उसी प्रकार अपने कारण रूप आत्मा से भी मिन्‍न नहीं हैं । 
जो कार्य जिस उपादाम से उत्पन्न होता है वह उस उपादान से 
भिन्न नही द्ोता है| जैसे कि रज्जु से सर्प भिन्‍न नहीं दीखता। 
इद सर्व' जगच्छुक्र ! बद्मपूर्शमभूत्पुरा । 
मेघादिक यथाकाश मेवायू स्पत्तित: घुरा ॥ 
(आ० घु० अ० ४ | ११६) 


अथे--हे शक्र ! यह नास रूपात्मक जगत्‌ सृष्टि के पूर्व 
ब्रह्म रूप था जिस प्रकार कि मेधादिक उत्पन्न होने के पहले 
आकाश रूप ही थे। आकाश से मिन्‍न न दिखाई देते थे | 
नामरूपात्मक विश्व॑, बह्ममात्र व्यवस्थितम्‌ | 
अवगस्यात्र विद्वांसो, मायां ते कस्पयन्ति द्वि ॥ 
| (आ० पघु० झ्ा० ४ | १२१ ) 


अर्थ--सृष्टि के पूर्व नामरूपात्मक जगत्‌ कारणरूप ब्रह्म में ही 
अचस्थित था ऐसा जानकर विद्वान्‌ कारणता का निर्वाह 
करने के लिए उसमें साया की कल्पना करते हैं। माया के 
बिना केवल ब्रह्म में कारणता नहीं हो सकती । इसीलिए चिह्दान्‌ 
कारणता के निर्वाह के लिए साया की कल्पना करते हैं ऐसा 
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कहा गया है | क्योंकि ब्रह्म सन, वचन का विपय तो है नहीं। 


सप आर रज्जु जेसे भिन्न नहीं हैं चैसे ही माया और त्रह्म भी 
भिन्न नहीं हैं । 


स्पष्टीकरण 


आत्मपुराण की टीका शंकराचार्य ने की है ।शकराचार्य 

की दृष्टि वेदान्तमयी है बेदन्त दृष्टि से जगत्‌ कल्पनामय है। 
ब्रह्म सत्य जगन्मिथ्या जीवो त्रह्मेव नापरः” रज्जु मे जैसे 
सर्प को भ्रान्ति है वेसे ही त्रह्म से जगत्‌ू की आन्ति है। जब 
कि भाया की ही स्वतन्त्र सत्ता नहीं है ता माया से कल्पित की 
हुई जगत्‌ की सत्ता केसे हा सकती है। जहाँ सत्ता ही नहीं है 
वहाँ उसके कत्तो का प्रश्न ही नहीं किया जा सकता। यद्यपि 
मूल में अन्थकार ने खएड शब्द का प्रयोग करके अन्य सृष्टि 
को तरह इसे भी अण्ड सृष्टि बताई है किन्तु टीकाकार शकरा- 
चार्य ने खण्ड शब्द का अथ ब्रह्माण्ड किया है। ब्रह्माण्ड अर्थात 


जगत और जगतू यह कल्पनामात्र । इस हिसाब से सृष्टि भो 
कल्पनामात्र हैं। 


५ 


ति पौरांणिक सृष्टि 


क्रिश्वियन-सृष्टि 
क्रिश्रियन--सृष्टि 


“आदि में परमेश्वर ने आकाश ओर प्रथिवी को सिरजा | 
ओर पएथिवी सूनी और अस्तव्यस्त पड़ी थी, और गहरे जल 
के ऊपर अन्धियारा था, और परमेश्वर का आत्मा जल के 
ऊपर-ऊपर मण्डलाता था | तब परमेश्वर ने कहा उजियाला हो, 
सो उजियाला हो गया | और परमेश्वर ने उजियाले को देखा 
कि अच्छा है, ओर परमेश्वर ने उजियाले और अन्धियारे को 
अलग अलग किया । और परमेश्वर ने उजियाले को दिन कह! 
ओर अन्धियारे को रात कहा, और सांक हुई, फिर भोर हुआ, 
सो एक दिन,हो गया? ॥ 

(बा० हि० अ० १) 


दसरे दिन की कार्यवाही 


(कर परमेश्वर ने कहा जल के बीच ऐसा एक अन्तर हो 
कि जल दो भाग हो जाय । सो परमेश्वर ने एक अन्तर करके 
उस के नीचे के जल ओर उसके ऊपर के जल को अलग-अलग 
किया, और वैसा ही हो गया। ओर परमेश्वर ने उस अन्तर 
को आकाश कहा, और सांक हुई, फिर भोर हुआ, सो 
दूसरा दिन दो गया” ॥ 

(बा० द्वि० अ० १) 





श्श्र्‌ क्रिश्वियन सृष्टि 


तीसरे दिन की कार्यवाही 


/“किर परमेश्वर ने कहा आकाश के नीचे का जल एक 
स्थान में इकट्ठा ह', ओर सूखी भूमि दिखाई दे, और वैसा दी 
हो गया | और परमेश्वर ने सूखी भूमि को प्रथिवी कहा, 
ओर जो जलन इकट्ठा हुआ उस को उसने समुद्र कद्दा, और 
परमेश्वर ने देखा कि अच्च्रा है। फिर परमेश्वर ने कद्दा प्रथिवों से 
हरी घास और बीज वाले छोटे छोटे पेड़ और फलदाई वृक्ष भी 
जो अपनी अपनी जाति के अनुसार फले औजिन के बीज प्रृथित्री 
पर उन्हीं में हों उगें, ओर वैसा ही हो गया।.. .- और सांस 
हुई, फिर भोर हुआ, सो तीसरा दिन हो गया” ॥ 


( बा० हिं० झ० १ ) 


[३] 


चौथे दिन की कार्य्यवाही 


_फिर परमेश्वर ने कहा दिन और रात अलग-अलग , 
करने के लिये आकाश के अन्तर में ज्योतियाँ हों, और वे 
चिन्हों ओर नियत समयो ओर दिनों ओर बरसों के कारण 
हों। ओर वे ज्योतियां आकाश के अन्तर में प्थिवी पर अकाश 
देने दवारी भी ठहरें, और वैसा ही हो गया | सो परमेश्वर ने दो 
बडी ज्योतियां बनाई, उन में से बड़ी ज्योति तो दिन पर पअभुता 
करने के लिये, और छोटी ज्योति रात पर असुता करने के लिये, 
आर तारागया को भी वनाया। और परमेश्वर ने उन को आकाश 
के अन्तर में इसलिये रक्खा कि थे प्थिवी पर प्रकाश दें । और 
दिन ओर रात पर प्रभ्ुुता करें, और उजियाले और अन्धियारे 





छ्द्े दिन की कार्यवाही ग्श्रे 
को अलग अलग करें, ओर परमेश्वर ने देखा कि अच्छा हे। 
ओर, सांक हुईं, फिर भार हुआ, सो चौथ दिन हो गया? ॥ 
(बा० हिं अ० १ ) 
हि] पर ५5 
पांचवें दिन की कार्यवाही 


“फिर परमेश्वर ने कहा जल जीते अणियों से बहुत ही भर 
जाय, और पक्षी प्ृथित्री के ऊपर आकाश के अन्तर 
में उड़े |. .... और परमेश्वर ने यह कह के उन को आशिष 
दी कि फूलों फलो, और समुद्र के जल मे भर जाओ, और 
पक्ती प्थिवी पर बढ़ें। और सांक हुई, फिर भोर हुआ सो 
पांचवां दिनहो गया” 0 

(बा० हिं० आ० १) 


छटट दिन की कार्यवाही 


“फिर परमेश्बर ने कहा प्रथिवी से एक एक जाति के जीते 
प्राणी उत्पन्न हो, अथात घरेलू पशु और रेंगने हारे जन्तु और 
चूथिवी के बनेले पशु जाति जाति के अनुसार और वबेसा ही 
हो गया। ... ..फिर परमेश्वर ने कहा हम मनुष्य को अपने 
स्वरूप के अनुसार अपनी समानता में बनाएं, ओर बे समुद्र 
की मछलियों और आकाश के पक्षियों और घरेल पशुओं ओर 
सारी प्रथिवी पर ओर सब रेंगने हारे जन्तुओं पर जो प्रथियी 
पर रेंगते हैं अधिकार रक्खे ।.. . ..फिर परमेश्वर ने उनसे कहा 
सुनो जितने बीज वाले छोटे छोटे पेड़ सारी प्रथिवी के ऊपर 
हैं. और जितने वृक्षों में बीज वाले फत्न होते हैं, सो सब मैंने 
तुम को दिये हैं, वे तम्हारे भोजन के लिये हैं। और जितते 
भूथिवी के पशु ओर आकाश के पक्षी ओर प्रथिवी पर रेंगने 





कआिि+-+++5 


श्श्७ क्रिश्वियन सृष्टि 





हारे जन्तु हैं, जिन में जीवन का आराण है, उन सब के खाने के 
लिये मेंने सब हरे हरे छोटे पेड़ दिये ह, ओर चैसा द्वी हा गया । 
ओर परमेश्वर ने जो कुछ बनाया था सब को ठेखा, तो क्या 
देखा कि वह बहुत ही अच्छा हे, ओर सांक हुई, फिर भोर 
हुआ, सो फिर छठवां दिन हो गया ॥ 

(बा० हिं० झ० १ ) 


यों आकाश चोर प्रथिवोी और उन की सारी सेना का 
बनाना निपट गया। और परमेश्वर नें सातवें दिन अपना काम 
जो वह करता था, निपटा दिया, सो सातवें दिन उसने अपने 
किये हुए सारे काम से विश्राम किया । और परमेश्वर ने सातवें 
दिन को आशिप दी, और पविन्न ठहराया, क्यों कि उस में 

उसने सृष्टि के अपने सारे काम से विश्राम किया” ॥ 
(बा० हि० थ०-२- ) 

मनुध्योत्पत्ति 

“ओर यहोवा परमेश्वर ने आदम को भूमि की मिट्टी से 
रचा, ओर उसके नथनों मे जीवन का श्वास फंक दिया, और 
आदस जीता प्राणी हुआ | और यहोवा परमेश्वर ने पूरथ और 
एन देश में एक वाड़ी लगाई, और वहां आदम को जिसे 
उससे रचा था रख दिया । और यहोवा परमेश्वर ने भूमि से 
सब न उक्ष जो देखने में मनोहर और जिनके फल खाने 
सम अच्छे नि उगाये, ओर जीवन के वृक्ष को बाडी के बीच में 
ओर भले बुरे के ज्ञान के वृत्त को भी लगाया । ओर उस बारी 
के सींचने के लिये एक महानद एदेन से निकलता था और वहां 
से आगे बह कर चार धार हो गया ।.... . .जब यहोवा परमेश्वर 
ने आदम को लेकर एडेन की बारी में रख दिया कि वह उस में 








मनुष्य का पापी होना ओर इंश्वरका शाप. रश४ 





काम करे, और उसकी रक्षा कर, तब यहोवा परमेश्वर ने आदम 
को यह आज्ञा दी कि बारी के सब दृक्षों का फल तू विना खटके 
खा सकता है। पर भले बुरे के ज्ञान का जो वृक्ष हे उसका फल 
तू न खाना, क्‍योंकि जिस दिन तू उसका फल खायगा उसी दिन 
तू अवश्य मर जायगा ॥. ..---ओर यहावा परमेश्वर भूमि में 
से सब जाति के बनेले पशुओं ओर आकाश के सब भांति के 
पक्षियो को रचकर आदम के पास ले आया .. ..सो आदस ने 
सच जाति के घरेले पशुओं और आकाश के पत्तियों ओर सब 
जाति के बनेले पशुओं के नाम रक्खे पर आदम के लिये ऐसा 
कोई सहायक्र न मिला जो उस से मेल खाए। तब यहोवा 
परमेश्वर ने आदम को भारी नींद में डाल दिया, ओर जब वह 
' सो गया तब उस ने उसकी एक पसुली निकाल कर उसकी 
संती मांस भर दिया | और यहोवा परमेश्वर ने उस पसुली को 
जो उसने आदम में से निकाली थी, ख्री बना दिया, ओर उसको 
' आदम के पास ले आये ।ओऔर आदम ने कद्दा अब यह सेरो 
हड्डियों में की हड्डी, और मेरे मांस में का सांल हैं, सो इसका 

नास नारी होगा क्योंकि यह नर में से निकाली गई” । 
(बा० दि० भ्र० २ ) 


.भजुष्य का पापी होना और ईश्वर का शाप 


“यहोवा परमेश्वर ने जितने बनेले पशु बनाये थे सब में 
से सर्प घूर्त था, और उस ने स्री से कद क्या सच हे कि 
परमेश्वर ने कहा कि तुम इस बारी के किसी बृक्ष का फल न 
खाना। सत्री ने सप से कहा इस बारी के व॒क्षों के फल हस खा 
सकते हैं | पर जो वक्ष बारी के बीच में हैं उसके फल के विषय 
में परमेश्वर ने कह कि तुम उस को न खाना, न उस का छून्ा 
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तु 


[शा 


भी, गटी सो मर जाओगे । 77 सर्प ने खो से कहीं सु निशेयय 
ने गगेंगे। प्रस्य परोरवर चाब प्ररनता # हि जिस मे गुम 
दस को कर सायं टी दिन (स्टोरी ही खुल शगेगी कार 
गुम भले वर छा शाम परकर परमेर्यर मे सूदय हा फ्रौख्टम सा 
जप मी का शान पद्ठायि उसे बल का पय साने मे ऋषरत 
ओर हगने में मत भा दर 9 5 जिद खादन योग भी 
है सम उसने उसमे मे सोच दूर गतंया चर आपने पति हाँ 
दिया. और दरसने मी साया । सब उगे कोसी को चर सूल गे; 
ओर उनको जासे पर कि दम नंगे है सो हन्‍्हीं मे चजीर क 
पत्ते जाए यो। कर तगाद पका जिये। पादे यहायां परमेरपर 
जो साझ हे समय यागे में फिरसा था उस का शब्द उनहों 
सुन पड़ा और आरम बरीर उसही झयो पारी के युर्झों ये ऐोच 
यहोंबा परमेश्पर से >िप गये तद यहाया परर्मेश्यर ने पुरार 
कर शाम मे पूद्दा तू फद से कह मैं तेरा शब्द पारी में 
सुनकर हर गया, फ्योकि में नंगा था इसलिंट दिप गया। उसने 
कड़ा फिसन तु्के चिताया कि सू नंगा है, जिस ग्रुश का फठे 
सान को मेने सुके बजा था कया तूमे उसफा फल राया €। 
आदम ने कदा जिस म्रोक़ो सूते मेरे संग रहने की दिया उसी ले 
उस वृक्ष का फल मुझे दिया सो मेने साया | सब यहावा परस- 
श्वर नसख्रो से ऊहा तूने यद कया किया £ स्रीसे यहा सप ले 
झुमे बहका दिया सो मैंने साथा | तब यदोया एस्गेश्यर ने सर्प 
से कहा तून जा यह किया हैं इसलिए तू सच घरेणे पशुथा 
ओर सब वनैले पशुओं से अधिक ख्रापित है, तू पेट के 
बल चला करेगा और जीघन भर मिट॒टो चाटता रदँगा। और 
में तेरे और इस सत्री के बीच मे और तरे चश और इसफे वंश 
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की +जनत हा++---++++ 


के चीच में बेर उपजाऊंगा, बह तेरे सिर को कुचल डालेगा, 
और तू उसकी एड्रो को कुचल डालेगा। फिर खी से उसने 
कहा में तेरी पीड़ा और तेरे गर्भवती होने के दुःख को बहुत 
बढाऊँँगा, तू पीडित होकर बालक जनेगो, ओर तेरी लालसा 
तेरे पति की ओर होगी और वह तुम पर अ्रझ्ुवा करेगा ' 
ओर आदम से उसने कहा तूने जो अपनी स्त्री की सुनो ओर 
जिस वृक्त के फल के विपयमें मैंने तुमे आज्ञा दी थी कि तू उसे 
न खाना उसको तूने खाया हैं इस लये भूमि तेरे कारण खापित 
है, तू उसकी उपज जीवन भर ठुःख के साथ खाया करेगा। 
और बह तेरे लिये कांटे और ऊटऊटारे उगायेगी और तू खेत की 
उपन्त खाएगा। और अपने माथे के पसीना गारे की रोटी तू खाया 
करेगा, और अन्त में मिद्टो म मिल ज'एगा, क्योंकि तू उसी 
में सं निकाला गया, तू मिट्टी तो है और मिट्टी टी से फिर 
मिल जाएगा | और आदुम ने अपनी स्त्री का तास दृव्वा रक्खा 
क्योंकि जितने मनुष्य जीते है उन सब की आदि माता वही हुई । 
और यहोवा परमेश्चर ने आदस और उसकी ख्री क लिय चमड़े 
के अगरखे बनाकर उनको पहना दिये? ॥ (बा० हि० श्र० + ) 
हेश्वर के भय 

“फिर यहोवा परमेश्वर ने मनुष्य भरे बुए का ज्ञान पार 
हम में से एक के समान हो गया दे सो अब ऐसा न हा कि बह 
हाथ वढ़ा कर जीवन के वृक्ष का फल भी तोड़ के खाए और 
सदा जीता रहे। सो यहोवा परमेश्वर ने उसको एट्रेन को बारां 
में से निकाल दिया कि वह उस भूमि पर खेती करे जिसमे स 
वह बनाया गया था । आदम को तो उसने चरवस निकाल दया 
और जोबन के वृत्त के मार्ग का पहरा देने के लिये एदेल की 

१७ 
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बारी की पूरच आर करुतब्रों का चारों आर घूमती हुई 
ज्वालामय तलवार को भी ठहरा दिया” ॥ 


(या० द्वि० श्र० ३ ) 
आदम की आयु 


“जब परसश्वरन मनुष्य का सिरजा तब अपनी समानता 
ही में बनाया। नर ओर नारी करऊफे उसन मनुष्यों का सिरजा 
ओर उन्हें आशिप दी और उनकी सृष्टि के दिन उनका नाम 
आदम रकखा | जब आदस एक सो तीस वरस का हुआ तथ 
डसतत अपनो ससानता से अपन स्वरूप क अन्ुसोर एक पुत्र 
जनन्‍्माकर उसका तास शत्त रक््खा। ओर शेत को जन्‍्माने 
पीछे आदम आठ सौ बरस जीता रहा, और डसऊे भौर भी 
बेटे वेटिया उत्पन्न हुई | और आदम की सारी अवस्था नौसो 
तीस धरस की हुई त्व चह्‌ मर गया” ॥ 


( बा० द्वि० आअण० * - 


आम के पोछे के बण न से पाया जाता है कि--आदम के 
पुत्र शत की कुज्न आयु ६१२ वर्ष की हुई, उसऊ पुत्र एनोश की 
७०४ वष को, उस्क पुत्र केनान की ६१० वर्ष की, उसके पुत्र 
सहलतल की ८६५ वर्ष की, उसक पुन्न येरेद की ६६२ वर्ष की 
ओर उसके पुत्र हनोऊ की आयु ६६६ वर्ष की हुई। हनोक के 
प्रथम्त पुत्र सतृशलह की आयु ६६६ ' चप की. ओर दूसरे पुत्र 
लेभक की आयु ७५७ वर्ष की हुई इस प्रकार आदम की वंशा 
चला बताई गई ढै । इस लेमेक का पुन्न नूह हुआ, जो बडाही 
घर्मात्मा और सच्चा सनुष्य बताया गया है। इसके तीस पुत्र 
शेस, हाम आर अपंत नाम के थे, इस समय तक प्रथ्वी मनुष्यों 


क्रिश्वियन-स्त्र्ग २५६ 
से त्रहुत भर गई थी, ओर इश्चर की दृष्टि में तिगड़ भो गईं'थी, 
अतण्व इंश्चर को प्रलच करदेन की आवश्यकता दिखाई दी। 

( बाण ह्विं० झ० २ 4 

“क्रिश्चियन- स्वर्ग”? 

एक सिहासन रुवर्ग से घरा। दे ओर उस सिहासन पर कोई 
बठा है । और जो उस पर बैठा दे वह यश और मानिक सा 
देख पडता है और उस सिद्धासन के चारा ओर मरकत सा 
एक सेघ धनुप दिखाई देता है / ओर उस सिद्दासन के चारों ओर 
चोचीस सिहासन हैं और इन चोब्रोस सिंहासनों पर चोबीस 
प्राचीन 3जला वस्त्र पहिन हुए वेठ है और उनके सिरों पर सोने 
के मुकुट हैं । और उस सिंहासन में स चिजलिया और गर्जन निक 
लते हैं और सिहासन के सामने आग के सात दीपक जल रहे है 
ये परमेश्वर फे सात आत्मा हें । ओर उस सिहासन के सामने 
सातो बिल्लोर के समान कांच का सा समुद्र है और सिंहासन के 
वीच और सिद्दासन के सामन चार प्राणी हैं-जिनके आगे पीछे 
आंखें ही आंखें है । पहिला प्राणी सिह के समान ओर दूसरा 
प्राणी वछुढे के समान, तीसरे प्राणी का मुह मनुष्य का सा है 
और चौथा प्राणी उड़ते हुए उकाच के सामन है। ओर चारों 
पाणियों के छः छः पंख है ओर चारो ओर और भोतर आखें 
ही आंखें हैं और थे रात ढिन विना विश्राम लिये यह कहते 
रहते हैं पवित्र पवित्र पवित्र प्रभू परमेश्वर सर्वेशक्तिमान्‌ जो था 
ओर जो है और जो आने वाला है और जब जब वे प्राणी 
उसकी जो सिंहासन पर बैठा है जो युगानुयुग जीवित है महिमा 
आर आदर और धन्यवाद करेंगे। तव तत॒ चौवीसो श्राचीन 
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सिहासन पर बैठने वाले के सामने गिर पडेंगे और उसे जो 
युगानुयुग जीवित है अणास करेंगे और अपने अपने मुकुट 
सिद्दासन के सामने यह कहते हुए डाल देंगे कि, हे हमारे प्रभु 
ओर परमेश्वर तू ही महिमा और आदर और सामर्थ के याग्य 
है क्यो कि तू ही ने सारी वस्तुएं सिरजीं और वे तेरी ही इच्छा 
से थीं ओर सिरजी गई ॥ .....और मेंने उस सिंहासन ओर 
चारो प्राणियों और उन प्राचीनों के बीच सें मानो एक वेध 
क्रिया हुआ मेम्ना ख़डा देखा, उसके सात सींग ओर सात आंखे 
थीं ये परमेश्वर के सातों आत्मा हैं जो सारी प्रथिब्री पर भेजे 
गए है। उसने आकर उमके दाहिने हाथ से जो सिंहासन पर 
ब्रेठ। था बह पुस्तक लेली और जब उसने पुस्तक लेली तो थे चारो 
प्राणो और चौबीसो प्राचोन उस मेम्ने के सामने गिर पड़े और हर 
एक के हाथ मे वीणा ओर थूप से भरे हुए सोने के कठोरे थे ये तो 
पत्रित्र लोगों की भ्रार्थनाएं हैं । और थे नया गीत गाने लगे कि तू 
इस पुस्तक का लेने ओर उसको छापें खोलने के योग्य है क्योकि 
तू ने वध शकर अपने लोहू से हर एक कुल और भाषा "और 
लोग ओर जाति में से परमेश्वर के लिये लञागों को मोल लिया 
आर हमारे परमेश्वर के लिये एक राज्य और याजक बनाया 
आर थे प्रथित्री पर राज्य करते हैं । और जव मैंने देखा तो उस 
घिंहासन श्र उन प्राणियों ओर उचत्त प्राचीनों के चारों ओर 
चहूत से स्वगंदूतों का शब्द सुना जिनकी गिनती लाखों और 
फराड़ों को थी। और वे ऊंचे शब्द से कहते थे बध किया हुआ 
मेम्ना ही सामर्थ ओर घन औौर ज्ञान और शक्ति और आदर और 
महिमा और धन्यवाद के योग्य है । फिर मैंने स्वर्ग में और प्रथिवी 
पर और प्रथियी के नीचे समृद्र की सब सिरजी हुई वस्तुओं को 
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ओर सब कुछ जो उनमें हैं यह कहते सुना क्रि जो सिहासन 
पर वेठा है उसका और मेम्ने का धन्यवाद और आदर ओर 
महिमा और पराक्रम युगानुयुग रहें। ओर चारों प्राणियों न 
आ।मीन कही और प्राचानों ने गिरकर प्रणाम किया ॥| 


( हिं० बा० यूदकज्षा का प्रकाशित व'क्‍्य अर० ४-२ ) 


' “ज्ेक़ो बंदी का इन्साफु! 


जब मनुष्य का पुत्र अपनी सहिस। से आएगा ओर सब 
स्वगंदूत उसके साथ होंगे ता वह अपनों महिमा के सिहासन पर 
बैठेगा । ओर सब जातियां उस के सामने इकट्ठो की जायँंगो 
ओर जैेप्ता रखबाला भेडों को बकरियों से अलग कर देता हे 
वैसा ही वह उन्हें एक दूसरे से अलग करेगा। और बह भेडो 
को अपनी टाहिनी आर और बकारेयों को बाई' ओर खड़ी 
करेगा | तब राजा अपनी दाहिनी ओर वालों से कहेगा हे मेरे 
पिता के धन्य लोगों आओ उस राज्य के अधिकारी हो जाओ 
जों जगत्‌ के आदि से तुम्हारे लिये तैयार किया हुआ है। क्यों 
कि में भूखा था ओर तुमने मुझे खाने को विया में पियासा भूत 
ओर हुसने मुझे पिलाय। मै परदेशी था ओर तुमने मुझे अपने 
घर मे उतारा । मैं नंगा था और तुमने मुझे कपड़े पदिनाये, 
चीमार था और तुमने मेरी खबर ली. मे जेल खाने मे था आर 
तुम मेरे पास आये | तब धर्मी उसको उत्तर देंगे कि हे प्रभु 
हमने कब तुमे भूखा देखा ओर खिलाया वियासा देखा और 
पिलाया । हमने कब्र तुझे पर देशी देखा ओर अपने घर भे 
उतारा या नड्डा देखा और कपड़े पहिनाए हसने कब तुझे वीमार 
था जेल खाने मे देखा और तेरे पास आए | तब राजा उन्हें 
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उत्तर ठेगा मैं तुमस सच कहता हूँ कि तुमने जो मेरे इन छोटे 
से छोटे भाइयों में से एक के लिए किया वह मेरे लिए भी किया 
तब वह बाई ओर वालों मे भी क्हेया हे स्रापित लोगों मेरे 
सामने स उस अनन्त आग मे जा पडा जा शैतान और उसके 
दूतों के लिए तैयार की गई है क्‍यों कि में भूखा था और तुमने 
मुझे खाने को नहीं दिया। में पियासा था और तुमने मुमे 
नहीं पिलाया। .. . में तुम से सच कहता हूँ कि तुमने जो 
इन छोटे से छोंटों मे से एक के लिए न किया वह मेरे लिए भी 
न ऊ़िया। ओर ये अनन्त दण्ड भोगेंगे पर धर्मी अनन्त जीवन 
में जा रहेंगे। 


( हिं० वबा० मत्ती रचित सुसमाचार 'आ० २३६ ) 


ओर जिन सात स्पर्गदूतों के पास वे सात कटोरे थे उनमें 
से एक ने आकर मुझसे यह कहा कि इधर आ में तुझे उस 
चडी वेश्या का दण्ड दिखाऊ जा बहुत से पानियों पर बैठी है। 
जिस के साथ प्रथिवी के राजाओं ने व्यभिचार +िया और 
ओर प्रथिवी के रहने वाले उस के व्यभिचार की मदिरा से 
मतवाले हागए थे। सो वह मुझे आत्मा मे जंगल को लेगया 
ओर मैंन किरमिज्ी रग के पशुपर जो निन्‍्दा के नामों से छपा 
हुआ ओर जिसके सात सिर और द्श सींग थे एक स्त्री को 
बैठे हुए देखा। और पशु उस चैश्या से वेर रक्‍खेंग और 
उसे लाचार ओर नंगी कर देंगे कौर उसका मांस खा जायेंगे 
ओर उसे अग में जला देंगे। फिर मेंन स्त्रग से किसी 
ओर का शब्द सुना कि हे मेरे लोगो | उसमें से निकल आओ 
कि तुम उसऊ पापों में भागी न हो और उसकी विपत्तियों में से 
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नह 32 विननमननन वतन. विनय 2 ना जितनी कण न+> न आन न न 


कोई तुम पर न आ पड़े | ““ मृत्यु और शोक और अकाल 
ओर वह आग मे भस्म करदी जायगी। 


( छद्वि० बा० यु० के प्र० चा० श्र० १७-१८) 


फिर मैंने एक स्वगं-दूत को स्वर्ग से उत्तरते देखा जिस के 
हाथ में अथाह कुण्ड की कुन्जी और एक बड़ी जजीर थी। 
ओर उसने उस अजगर अर्थात्‌ पुराने सॉप को जो इत्र॒लिस 
आर शेतान है पकड़ के हजार वर्ष के लिए चांवा। ओर उसे 
अथाह कुण्ड में डाज् कर बंद किया ओर उस पर छाप करदी 
डिन्‍्वह हजार वरप क पूरे होन तक जाति जाति के लोगा को 
फिर न भरमाए ओर जत्र हजार बरस पूरे हो चुकेंग तो शैतान 
ह से छोड दिया जाथगा ओर उन जातियो को जा प्रथित्री के 
चारों आर होंगी अथोत्‌ याजून और साजून को जिनकी गिनती 
भमुद की बालू के चरावर हागी भरसाकर लड़ाई के लिये इकठ 
करने को निकलेगा | **+** ओर उनका भरमाने वाला शेतान 
शआ्राग और गंधक की उस मील में जिस में चह पशु ओर कूठा 
अर भी होगा डाला जायगा ओर वे रात दिन युग़ानुद्युग पीडा 
रहग। 


(हिं० बा० यूहन्ना छे प्रकाशित वाश्य ऋ० २०) 


विधर्मियों पर यहोवा का कोप और उसका फ्त् 


ओर थदि तुस मंरी न सुनो ओर इन सच आलधाओ को 

ने आना, और सेरी विधियों को निकस्मा जानों ओर तुम्कारा 
लियमों से घिन्‍त करे और तुम मेरी सब अ्राताश्रों मो 

» भानो बरन मेरी बाचा को तोड़ो, तो में तुम से यह करूंगा 


२६४ सृष्टिवाद और इंश्वर 


अर्थात्‌ मैं तुमकों भरमाऊंगा और क्षय रोगी और ज्वरसे 
पीडित करूँगा ओर इनके कारण तुम्दारी आंखे धुन्बली ओर 
तुमारा मन अति उदास द्वागा और तुम्हारा बोज बोना व्यथ 
हागा क्‍योंकि तुम्हारे शन्रु उसकी उपज खालेगे । फिर मे तुम्हारे 
ब्रिरुद्ध हूँगा ओर तुम अपने शत्रुओं से हारोगे और तुम्हारे 
बैरी तुम्दरारे ऊपर अधिकार जतायेंगे बरन जब काई तुम को 
खदेड़ता न हो तब भी तुम भागोगे | और यदि तुम इन वातों 
पर भी मेरी न सुनो तो में तुम्हारे पापों के कारण तुम्हें सात 
गुनी ताडना ओर भी दूगा। और मैं तुम्हारे बीच वनैले 
पशु भेजू गा जो तुमको निरवंश करेंगे. मैं तुम पर तलवार 
चलाऊं गा जिसमे वाचा तोडने का पलटा लिया जायगा और , 
जब तुम अपने नगरों मे इकठठे होगे तब मैं तुम्हारे बीच मरी 
फेलाऊगा और तुम अपने शब्ुओं के वश मे पड़ जाओगे। 
/" ” “फिर यदि तुम इस पर भी मेरी न सुना वरन मेरे विरुद्ध 
है. कक | 2० ] ०० 
चलते ही रहो, तो में जलन कर तुम्हारे विरुद्ध चलुगा और 
तुम्हारे पापों के कारण सै आपही तुमको सातगुनी ताडना 
दूँगा | और तुम को अपने बेटों और बेटियों का सांस खाना 
पढ़ेगा। ओर मैं तुम्हारे पूजा के ऊचे स्थानों को ढादू'गा और 
और तुम्हारी सूर्य की ग्रतिमाए तोड डालगा और तुम्दारी/लोथों 
को तुम्हारी तोडी हुई मूरतों पर फेंक दूँगा और मेरा जी तुम से - 
मिचला जायगा। ओर मैं तुम्हारे नगरो को उजाड़ दूंगा और 
तुम्दारे पवित्र स्थानों को सूना कर दूगा और तुम्हारा सुख 
दायक सुगन्ध ग्रहण न करूँगा | और में आपही तुम्हारा देश 
सूना कर दूँगा ओर तुम्हारे शत्रु जो उसमें बस जाय+* सो उसके 
कारण चकित होंगे। और में तुमकों जाति जाति के बीच 
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तितर बितर करू'गा अर तुम्हारे पीछे तलवार खींचकर 
चलाऊ'गां और तुम्हारा देश सूना होगा और तुम्हारे नगर 
उजाड हो जायेंगे । 
( हि० बा० लैव्य व्यवस्था अ० २६ ) 

“यहोवा ने मसा से कहा फिरोन के पास जाकर कह, 
यहोवा तक से यो कहता है कि मेरी पजा के लोगों को 
जाने ढे, कि वे मेरी उपासना करें। और यदि तू उन्हें न जाने दे 
तो सुन्र में मेंढक भेजकर तेरे सारे देश को हानि पहुँचाता हैँ । 
ओर नील नदी मेंढकों से भर जायेगी और वे तेरे भत्रन ओर 
शयन की कोठरीमें और तेरे विछोने पर ओर तेरे कम्संचारियो के 
घरों मे और तेरी प्रजापर... . चढ जायेगे। -.. मेढकों ने मिश्र- 
देश पर चढकर उमको छा लिया . ..मैं तुझे पर और तेरे 
चारियोंपर और तेरी प्रजापर ओर तेरे घरो में कु डक्े कु ड डांस 
भेजूंगा ।... --दूसरे दिन यहोवा ने ऐसा ही किया और मिश्र के 
तो सब पशु मर गये पर इस्राएलियों का एक भो पशु न सरा | 


(टिं० बा० निर्गेमनन श्र० ८ ) 


जो कोई यहोवा को छोड़कर किसी ऐेवता के लिये बलिकरे 
वह सत्यानाश किया जाये। 
( हि० च्ा० निर्गंमन खण २० ) 


. “अब मुमोे मत रोक मैं उन्हें भड़के कोप से भस्म 
करदूँ और तुझ से एक बड़ी जाति उपज़ार्क | तब मूसा अपने 
परमेश्चर यहावा को यह कहके मनाने लगा कि हे यहांवा | 
तेरा कोप अपनी प्रजापर क्‍यों भड़का है, जिसे तू बड़े सप्सथ्ये 
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ओर वलबन्त द्वाथ के द्वारा मिस्र देश से निकाल लाया है। त्तू 
अपने भडफ्रे हुए कोप से फिर और शपनो प्रजा की ऐसी हानि 
से पछता तब यहोवा अपनी प्रजा की वह हानि करने मे 
पछेताया जो उसने करने को कही थी। ' 


( हिं० बा० निर्गमेमन अ० ३२) 


ईश्वर ( यहोवा ) की आत्म ग्रशंसा 
“मैंने अब हाथ बढाकर तुमे ओर तेरी प्रजा को मरी से 
मारा होता तो तू प्रथियी पर से सत्यानाश हो गया होता। पर 
सबमुच मैंने इसो कारण तुझे बनाये रखा है कि तुमे अपना 
सामर्थ्य दिखाओँ और अपना नाम सारी प्रथिवी पर 
प्रसिद्ध करू” । 
* हिं० बो० निर्गामन आ० ६ ) 


(745 ु  उ हम ५ ७ के सर 

में ही ने उसके ओर उसके कस्मंचारियों के मन को इस- 

लिए कठोर कर दिया कि वे चिन्ह उन के बीच दिखाऊ | और 

तुम लोग अपने पेटों पोतों से इस का वर्णन करो कि यहोवा ने 

मिस्त्रियों को कैसे ठटठों में उडाय। और अपने क्‍या क्‍या चिन्ह 

उन ऊ बीच प्रगट किए जिस से तुम यह जान लोगे कि मैं 
यहावा हूँ? । 

( हि० ब/७ निर्ममन आ० २०) 


ईश्वर की अस्ज्ञता 


किक । पु पु छ पु ०" 
और जब तुस अपने देश में किसी सताने हारे वैरी से 
लडने को निकलों तब तुरहियों को सास ब्रांधकर फू कना तव 
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तुस्दारे परमेश्चर यहावा को तुम्हारा स्मरण आयेगा और तुम 
अपने शत्रुओं से बचाये जाओगे। .....मैं तो तुम्द्ारा परमेश्वर 
यहोवा हैँ । 
( द्विर चा[्‌० गिनती आ० १७ ) 
यहोवा शाऊल् को इस्राग्रेल का राजा कर के पछताया | 
( हिंए बो० शमूएल नाम पहिल्ली पुस्तक आ० १५ ) 


यहोत्रा के लिए पशु पत्तियों का बलिंदान 

“यहांवा ने मिलाय वाले तम्बू में से मूसा को चुलाकर उस 
से कहा इस्राएलियों से कह कि तुम में से यदि कोई मनुष्य 
यहोवा के लिए पशु का चढाबा चढ़ाए तो उसका वलि पशु 
गाय, बैलों वा भेड वकरियो ( इन ) में से एक का हो ॥ - _. .. 

. - - और यदि बह यहोवा के लिए पत्तियों मे का होस 
चलि चढाए तो पिडुकों वा कबूत्तरों का चढावा चढाए। थाजक 
उसको वेढी ऊे समीप ल जाकर उसका गला सरो्ड क्र सिर 
को धड़ से अलग करे और बेदी पर ले जाय ओर उसका सारा 
लोहू उस बेदी की अलंग पर गिराया जाय | 


( द्वि० बा० लेच्य व्यवस्था आ० १ ) 


क्रिश्वियन फिरस्ते ( यमदृत ) 
फिर मैंने उेखा कि मेम्ते ने उन सात छापो में से एक को 
खोला और उन चारों प्राणियों में से एक का गर्ज का सा शब्द 
4 ७७ छ कक जन 
सुना कि आ। ओर मैंने दृष्टि की और देखो एक श्वेत घोड़ा है 
ओर उसका सवार धनुप लिये हुए है और उसे मुकुट दिया 


श्द्र८ सष्टिवाद ओर ईश्वर 





गया ओर वह जय करता हुआ ओर और भी जय करने क। 
निकला ॥ 

ओर जब उसने दूसरी छाप खोली तो मेंन दूसरे प्राणी का 
यह्‌ कहते सुना कि आ । फिर एक ओर घोडा निकत्ना जो लाल 
रग का था उसके सवार का यह अधिकार दिया गया कि प्रथिवी 
पर से मेल उठाले कि लोग एक दूसरे को वध करें और उसे 
एक बडी तलवार दी गईं ॥ 


ओर जव उसने तीभरी छाप खोली तो मैंने तीसरे प्राणी 
को यह कहते सुना कि आ । और मैंने दृष्टि की ओर देखा एक 
काला घोडा है ओर उसके सवार के हाथ में एक तराजू है। 
मेंने उन चारो प्राणियों के बीच मे से एक शब्द यह कहते सुना 
दीनार का सेर भर गेहू' ओर दीनार का तीन सेर जब और 
तेज्ञ और दाख रस को हानि न करना ॥ 


ओर जब उसने चोथी छाप खोली तो मैंने चौथे प्राणी का शब्द 
यह कहते सुना कि आ। ओर मैंने दृष्टि की और देखा एक पीला 
सा घाडा है ओर उसके सवार का नाम स॒ृत्यु है और अधो लोक 
उसके साथ ह। लेता है ओर उन्हें प्रथिवी की एक चौथाई पर 
यह अधिकार दिया गया कि तलवार ओर अकाल ओर मरी 
ओर प्रथिवी के बन पशुओं के द्वारा लागों को मार डाले ॥ .. .« 

क्रिश्चियन प्रसय 

ओर जब उसने छठवीं छाप खोली तो मैंने देखा कि एक 
बडा भूई डोल हुआ और सूरज कम्मल को नाई' काला और 
पूरा चॉद लोह सा हो गया । आर आकाश के तारे प्रथिवी पर 
गिरे ओर बडी आंवी से हिल कर अजीर के पेड़ में से कच्चे 
फल मडते हैं। और आकाश ऐसा सरक गया जैसा पत्र लपेटने 
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से सरक जाता है और हृरणक पहाड़ ओर टापू अपनी २ जगह 
से टल्न गया, और प्रथिवी के राजा और प्रधान और सरदार 
ओर धनवान और सामर्थी लोग ओर दरएक दास और हरफक 
स्वतंत्र पहाडो की खोद्दा में और चटानों स जाछुप ओर 
पहाड़ों आर चटानों स कहनलगे कि हस पर गिर पड़ी 
ओर हमें उसके मुह से जो सिहासन पर बेठा हैं ओर मेम्ने के 
क्राध से छिपाला । क्योकि उनके क्राध का बडा दिन आ पहुँचा 
हैं अब कौन ठहर सकता है ॥ .. - - इसऊ पीछे मेन एथिची क 
चारों कोनों पर चार स्वर्ग दूत खडे देखे वे प्रथिवी की चारों 
हवाओं को थांम हुए थे, कि प्रथित्री या समुद्र या किसी पेड़ पर 
हवा न चले । फिर मेन एक और स्व॒ग दूत को जीवित परमेश्वर 
का छाप लिए हुए पूरव से ऊपर को ओर आते देखा... ..ये वे 
: हैँ ज्ञो उन बड़े कलश में स निकल कर आए हैं इन्होन अपने २ 
चल्र मेम्न के लाहू में वोकर उञ्जल किए है ।इसी कारण ये 
परसेश्वर के सिहासन के सामने है. . भेम्ना जो सिहासनके 
बीच में हे उनको रखवाली करेगा । - -- - ओर जब उसने 
सातवी छाप खोली तो रुवर्ग में आध घड़ी तक मोन छा गया। -« 
«.. ओर वे सातों स्त्र्ग दूत जिनके पास सात तुरहियां थी 
फू'क ने का नैयार हुए ॥ 
पह्लि स्वर्ग दूत ने तुरही फू बी ओर लोह से मित्र हुए ओले 
और आग हुए ओर वें पृथिवा पर डाले गये और पृथिची की 
एक तिहाई जल गई और सच हरी घास जल गईं | 
और दूसरे स्व दूवने तुरदी फू को और आग से जलता 
हुआ एक बड़ा पहाड़ सा समुद्र में डाला गया ओर समुद्र की एक 
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तिहाई लाहू .दहोगई ओर समुद्र में की सिरजी हुई वस्तुओं की 
एक तिहाई जो सजीव थी मरगई और जहाजों की एक तिहाई 
नाश हा गई || 


ओर तीसरे स्वर्ग दूतन तुरही फूकी ओर एक बडा तारा जो 
मशाल की नाइ' जलता था स्वर्ग से हूटा ओर नदियों की एक 
तिहाई पर ओर पानी के सातों पर आ पड़ां। और उस तारे 
का नाम नागदोना कहलाता है और एक तिहाई पानी नागदौना 
सा कड़वा हो गया आर बहुतेर मनुष्य उस पानी के कड़चे हो 
जान स मरगये ॥ 

ओर चाथे स्वग दूत न तुरही फू'की आर सूरज की एक 
तिहाई और चॉद की एक तिहाई ओर तारों की एक तिहाई 
मारी गई यहा तक कि उन की एक तिहाई अधेरी हो गई और 
दिन की एक तिहाई में उजाला न रह वैसे ही रात में भी ॥ 


आर मेंन देखा ता आकाश के बीच में एक उकाब को उड़ते 
ओर ऊचे शब्द स यह कहते सुना कि उन तीन स्वग दूतों की 
तुरही क शब्दों के कारण जिनका फू'कना अभा वाकी है प्रथिवी 
क रहने चाला पर हाय हाथ हाय ॥ 


आर पांचवे स्वर्ग दूत ने तुरही फू का और मैंन स्पयं से पृथ्वी 
पर एक तारा गिरता हुआ देखा ओर उसे अथाह कुंड को कु'जी 
दी गए। और इसने अथाह कुड को खोला और कु'ड में से वड़ी 
भट्टी का सा घूआ उठा ओर कुडऊ धूएं से सूरत और आकाश 
अवेरे होगए। ओर उस धूएं में से प्रथिी पर टिड्डीयां निकली 
ओर उन्दें प्रथिवा के विच्छूओं की सी शक्ति दी गई | और उनस 
फटा गया कि न प्रथिवी की घास को न ऊिसी हरियाली को न 
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किसी पेड़ को हानि पहुँचाओ केवल उन मनुष्यों को जिनके 
साथे पर परमेश्वर की छाप नहीं | ओर उन्हे सार डालने का दो 
नही पर पांच महीने तक लोगों को पीड़ा देने का अधिकार 
दिया गया ओर उनकी पीड़ा ऐसी थी जैसे बिच्छू के डंक मारते, 
से मनुष्य को होती है । उन द्विनों में मनुष्य झुत्यु को ढ ढेंगे 
ओर न ॒ पाएंगे और मरने की लालसा करेंगे और मृत्यु उनमे 
भागेगी। और उनके टीडियो के आकार लड़ाई के लिये तेयार 
किये हुये घोड़ों के से थे और उनके सिरों पर मानों सोनेके मुकुट 
थओर उनके मुह मनुष्योके से थे और उनके वाल स्त्रियों क से 
ओर दांत सिंहों के स थ | ओर थे लोहे की सी मिल्लम पहिने 
थे और उनके पंखों का शब्द ऐसा था जैसा रथों और बहुत से 
घोड़ों फा जो लड़ाई में दौड़ते हों। और उनकी पूछ बिच्छुओं 
की सी थीं ओर उन में डंक थे और उन्हें पांच महीने तक 
भनुष्यों को दुःख पहुंचाने को जो सामर्थ थी वह उनकी पू छों 
में थी। अथाह कुंड का दूत उन पर राजा था उसका नाम 
इन्नानी में अवद्दोन और यूनानी में अपुल्लयोन है ॥ 
पहिली विपत बीत चुकी देखो अब इसके पीछे दो विपतें 
दोने वाली हैं ॥ 
ओर छुटवें स्व दूत ने तुरही फूकी ओर जो सोने की 
बेटी परमेश्वर के सामन हैं. उसके सींगों में से मेने ऐसा शब्द 
सुना । जो छठवें स्वरग दूत से जिसके पास तुग्दी थी कोई कह 
रहा है उन चार स्वर्ग दूतों को जो चडी नदी फिरात के पास 
बंधे हुए हैं खोल दे । और वे चारों दूत खोल दिए गए जो उस 
घडी और दिन और सहीने और वरस के लिये मसनुप्यों की 
एक तिद्दाई के सार डाज्ने को तैयार किए गए थे । और फोाजों 
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के सचारों की गिनती बीस करोड़ थी मेने उनकी गिनती सुनी । 
ओर मुझे इस दर्शन में घाडे ओर उनके ऐसे सवार दिखाई 
दिए जिनकी मिलम आग ओर धूम्र कान्‍्त ओर गनन्‍्ध का सी 
थीं। ओर उन घोड़ों क सर सिहां के सिरों के से थे और 
उनक मुंह स आग और घ॒ुआं ओर गधक (निकलती थीं । 
उन तीना मरियों अर्थात्‌ आग और घुआं और गन्धक 
सजाउसक मुह स निकततों थीं मनुष्यों की एक तिहाई 
मार डाली ग३।.. . अपर सातवें स्वग दूत के शब्द देने के 
दिनां म जब वह तुरदी फूक ने पर हागा ता परमेश्वर का गुप्त 
भनारथ उस सु समाचार क अनुसार जो उसने अपने दास 
नवियों का दिया पूरा हागा। 


फर सेन सन्द्रि मे किसी का ऊचे शब्द से उन सात! रुवर्ग 
5। स यह कहते सुना कि जाओ परमेश्वर फ्रे कोप के सातों 
'दारा का प्राथव। पर उडत्त वा ॥। 


सा पहिल न जाकर अपना कटारा प्रथिवी पर उडेल दिया 
आर उन मनुष्यों क जिन पर पशु की छाप थी ओर जा उसकी 
परत का पूजा करत थ एक प्रकार का बुरा ओर दुखदाई फाडा 
निकला ॥ 


आर दूसर ने अपना कटारा समुद्र पर उंडेल दिया और 
वह मर हुए का सा लोहू बन गया आंर समुद्र में का हरणक 
ज।वधारी मर गया ॥ 


आर ततासर न अपना कटारा नदियों और पानी के सातों 
पर उडल दिया ओर वे लोह बन गय | और मेन पानी क 
स्वगदुता का यह कहते छुना क है पावन्र जा है ओर जो था 
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तू न्‍यायी है और तूने यह न्याय किया । क्योंकि उन्होंने पविन्न 
लोगों ओर नवियों का लोहू बहाया था और तूने उन्हें लोहू 
पिल्लाया क्याऊि वे इसी याग्य हैं। फिर मैंने वेद्दी से यद्द शब्द 
झुना कि हां हे सवशक्तिमान्‌ प्रभु पर१श्बर तेरे फैसले सच्चे 
ओर ठीक हैं. ॥ 


ओर चाथे न अपना कटोरा सूरज पर उंडेल दिया और 
उसे मनुष्यों को आग से भुलमा देन का अधिकार दिया गया। 
ओर सनुष्य बड़ तपन से कुलस गए ओर परमेश्वर के नाम 
की ज्ञिसे इन विपता पर अधिकार है निन्‍्शा को और उसकी 
सहिसा फरने के लिये सन न फिराया ॥ 


ओर पांचवे ने अपना कठोर उस पशु के सिंहासन पर 
उंडेल दिया ओर उसऊे राज्य पर अन्घेरा छा गया आर लोग 
थीड़ा के सारे अपना अपनो जीम चबाने छगे। ओर अपनी 
पीड़ाओं ओर फ'/डों के कारण स्पग के परमेश्वर की निन्‍्दा की 
ओर अपने अप कामों से मन न फिराया ॥ 


ओर छठयें ने अपना कटोरा चड़ी नद्दी फिरात पर उंडेल 
दियां ओर उसका पानी छूख् गया......... .. «|» | «« 
ओर सातयें न अपना कठारा हवा पर उंडला दिया और मंद्रि 
के सिंहासन से यह ऊँचा शब्द हुआ कि हो चुका | फिर विज- 
लियां और शब्द आर गर्जना हुए और एक ऐत्ा बड़ा भुई डोल 
आया कि जत्र + मनुष्य की उत्पत्ति प्रथिदरी पर हुई तत्र से ऐसा 
बड़ा भूई डोल न हुआ था। ओर उस उड़े नगए के तीन' ढुकड़े 
हो गए ओर ज्ञाति जाति के नगर गिर पड़े और बढ़ो बाबिल 
श्प 


त्ठ 
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का स्मरण परमेश्वर के यहां हुआ कि वह अपने क्रोध की जल- 
जलाहूट की मद्रि उसे पिलाए | और दर एक टापू अपनी 
जगह से टल गया ओर पहाड़ों का पता न लगा | और आकाश 
मनुष्यों पर सन सन भर के बड़े ओले गिरे और इसलिये 
कि यह विपतत बहुत ही भारी थो लोगों ने ओलों की बिपत के 
कारण परमेश्वर की निन्‍्दा की ॥ 
( हिं० बा० युद्धन्षा के प्रकाशित वान्‍्य अ० ६, ७, ८, ६, १०, १६ 9 


“नूतन सृष्टि निर्माण”! 

फिर मैंने नए आकाश और नई प्रथिवी को देखा क्योंकि 
पहिला आकाश और पहिली प्रथिबी जाती रही थी और समुद्र 
भी न रहा । फिर मेंने पत्रित्न नगर नई यरूशलेम को स्वर्ग से 
परम्रेश्वर के पास से उतरते देखा और वह उस दुल्हिन के 
समान थी जो अपने पति के लिए सिगार किए हो... ...परमे- 
श्वर की सहिसा उसमें थी और उसकी ज्योति बहुत ही बहु- _ 
मोल पत्थर शअर्थात्त्‌ बिल्लार सरीखे यशब की नाई स्वच्छ 
थी .....नगर ऐसे चोखे सोने का था जो स्वच्छ वॉच के समान 
हो... . और उसके फाटक दिन को कभी बंद न होगे, न वहाँ 
रात होगी... . और नदी के इस पार और उस पार जीवन का 
पेड़ था, उसमे बारह प्रकार के फल लगते थे“ और फिर स्राप 
ने होगा और परमेश्वर और म्ेम्ते का सिद्दासन उस नगर्‌ में 
होगा और. ..और फिर रात॑ न होगी और उन्हें दीपक ओर 
उजाले का प्रयोजन न होगा क्योंकि प्रभु परमेश्वर उन्हें उजाला 
देगा ओर बे थुगातुयु ग राज्य करेंगे ॥ ु 
नरक ( हिं० चा० युंहन्ना के प्रकाशित वाक्य श्र० २ १-२२ ? 

हरे 
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नई सृष्टि पर ईश्वर की कृपा 


परमेश्वर का डे मनुष्यों के बीच में है, वह उनके साथ डेरा 
करेगा और वे उसके लोग होंगे औरं परमेश्वर आप उनके 
साथ रहेगा ओर उनका परमेश्वर होगा | और वह उनकी 
आँखों से सब आंसू पोछ डालेगा और इसके पीछे उत्यु न 
रहेगी ओर न शोक न विल्ञाप न पीड़ा रहेंगी, पहिलो बातें 
जांती रहीं 


( हिं० बा० यूदृघ्षा के प्रकाशित वाक्य झअ० २१ ) 


मुस्लिम-सृष्टि 


बढ़ी दे जिसने तुम्दारे लिए घरती की चीजें पेदा की फिर 
आकाश की तरफ ध्यान दिया तो सात आकाश हसवार 
( समधरातल ) बना दिए और बढ हर चीज़ से जानकार है । 


( हिं० छु० प(० १ सूरे बक्रर जा० २६ ) 


उसी के किए से प्रातः पौ फटती है भर उसीने आराम फे 
लिए रात और छदिसाब के लिए सूरज और चन्द्रमा बनाये हैं। 
यह अब चुद्धिमान के करतव हैं। और वही है जिसने तुम 
लोगों के लिए तारागण बनाये ताकि जंगल ओर नदी के अंधेरों 

सें उनसे द्दायत पाओ। 
( हिं० कु० पा० ७ सूरे ग्रभयाम आा० ६०-६८ ) 


तुम्हारा पालन कर्ता अल्लाह दे जिसने छः दिन मे जमीन 
ओर णआस्मान को पैदा किया फिर तख्त पर जा विशजा, वही 
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रात को दिन का पर्दा बनाता है, रात दिन के पीछे चली आती 
ओर उसीने सूर्य चन्द्रमा और तारों को पेदा किया | 
( हि० कु० पा०८ सूरे आराफ आ० ५४ ) 


और वही है जो अपनी दया के आगे खुश खबरी ईने को 
हवा में भेजा करता है यहां तक कि वह पानी के भरे बादल 
उठालाती हैं तो हम किसी मुर्दा बस्ती की तरफ उस बादल को 
हाक देते हैं फिर बादल से पानी चरसाते हैं. इसी तरह हम 

९ कयामत के दिन ) मुर्दों को निकाल खड़ा करेंगे । 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ शआरा० ४७ ) 


तुम्दारा पालन कर्ता वही अल्लाह है जिसने छ दिल में 
आस्मान ओर ज्ञमीन को बनाया फिर अर्श पर जा विराजा । हर 
एक काम का अबन्ध कर रहा है. ... वही अव्वल सतंबा सृष्टि 
को पेंदा करता है-फिर उसको दुबारा जिन्द करेगा।... ..जिसने 
सूर्य को जमकीला बनाया और चांद को रोशन और उसकी 
मजिलें ठहराई' ताकि तुम लोग वर्षों की गिनती और दिसाब 
मालूम कर लिया करो । यह सब खुदाने मसलहत ( विचार ) से 
बनाया है । 


( हिं० कु० पा० ११ सूरे यूनिस भा० ३-४-९ ) 


अल्लाह वही है जिसने आस्मान और जमीन को पैदा 
किया ओर आस्मान से पानी बरसाया | फिर पानी के जरिये 
फल निकाले कि वह तुम लोगों की रोज़ी है और किश्तियों को 
तुम्हारे अधिकार में किया ताकि उसके हुक्म से नदी में चलें 
ओर नदियों को भी । और सूरज और चन्द्रमा को जो चक्कर 





मुस्लिस-र्ूष्टि र्ड७ 


खाते हैं एक दरतूर पर तुम्हारे काम मे लगाया और शत दिन 
को तुम्हारे अधिकार में कर दिया . .. खुदा के अहसान को 
गिनना चाहों तो पूरा पूरा ग्रिन न सकोगे । मनुष्य बड़ा अन्याई 

ओर बड़ा कृतध्न ( नाशुक्र ) है। 
( हिं० कु० पा० १३ सूरे इध्ाहीस आा० ३२-३३-३४ ) 


“ग्रल्लाह वह है जिसने आस्मानों को बिना किसी सहारे 
के ऊँचा बना खड़ा किया ( जेसा कि ) तुम देख रहे हो फिर 
तख्त पर जा बिराजा और चन्द्रमा सूथ को काम में लगाया 
कि हर एक नियत ससय तक चला जा रहा है वही सब ससार 
का प्रबन्ध कर्ता है ” * ओर वह है जिसने जमीन को फेलाया 
ओर उसमें पहाड और नदी घना दीं और उसमें हर तरह के 
फल्नों की दो दो फिस्में पेदा की ..........-आस्मान से पानी 
बरसाया फिर अपने अन्दाजे से नाले बह निकले। 


( दविं० छु० पा० १३ सूरे राह आ० २-३-१७ ) 


“क्या जो लोग इन्कार 'फरनेवाले हैं उन्होंने नहीं देखा 
कि आसमान और ज़मीन दोनों का एक पिंडा साथा। सो 
हमने ( उसको तोड़कर ) जमीन और आसमान को अलग अगल 
किया और पानी से जानदार चीजें बनाई तो क्या इस पर 
भी लोग ईमान नही लाते | ओर हमही ने जसीन में पहाड़ रक्खे 
ताकि लोगों को लेकर कक न पड़े ओर हम ही ने चौड़े चोड़े 
रास्ते बनाये ताकि लोग राह पावें। और हसही ने आस्मान को 
बचाव की छत बनाया ओर वे आस्मानी निशानियों को ध्यान 
में नहीं लाते। ........और (हे पेगम्बर ) इसने तुमसे पदिले 


बा याबाबाककक 


श्ज्ट सृष्टिवाद भोर ईश्वर 





किसी आदमी को अमर नहीं किया पस अगर तुम मर 
जाओगे तो कया यह लोग हमेशा रहेंगे ? 


( हिं० कु० पा० १७ सूरे भ्रस्थिया ० ३० से ३४ ) 


#यह्‌ हिकमत वाली कितात्र की आयतें हैं। ......... उसीने 
आस्मानों को जिन को तुम देखते हो वगेर खम्भों के खड़ा किया 
है ओर जमीन में पद्दाडों को डाल दिया कि तुम्हें लेकर 
जमीन फ्रुक न पड़े ओर उसमें हर क्स्मि के जानदार फैला दिये 
ओर आसमान से पानी (वरसाया फिर जमीन में हर तरह के 
उम्दह जोड़े पेदा किए। यह खुदा की पैदायश हैं पस तुम 
मुझे दिखाओ कि खुदा के सिवाय जो पूजित तुम लोगों ने 
वना रच्खे हैं उन्होंने क्‍या पैदा किया ? यह जालिम खुली 
शुमराही में है । 

( दवि० कु० पा० २१ सूरे लूकमान आ० २-१०-११ ) 

“ओर जो अल्लाह है जो हवायें चलाता है;फिर हवायें 
चादल को उभारती हैं । फिर बादल को जुदी शहर की तरफ़ 
हॉँका | फिर हमने मेह के जरिये से जमीन का उसके मरे 
पीछे जिन्दद किया है। इसी तरह मुर्दो का उठाना है ।......«- 
“ जिसने हमको अपनी कृपा से ठहरने के घर में उतारा । 
यहां हमको कोई दुःख न पहुँचायेगा और न यहाँ हमको 
थकान आवेगी। 

( हिं० कु० पा० २२ सूरे फ़ातिर आ० $-३९ ) 


] अी पे ५ 2 
इसके बाद दा दिन में उस (घुंयें से) सात आसमान 
बनाये । 


( हिं० छु० पा० २४ सूरे इमीस सिजदा आ० १२) 
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“ओर हमने आस्मानों को अपने बाहुलल से बनाया और 
हम सासथ्य वाले हैं । 
( हिं० छु० पा० २७ सूरे जारियात श्रा० ४७ ) 


मुस्लिम सृष्टि 
आदम-मनुष्य की उत्पत्ति 
अल्लाइ के यहाँ ईसा की मिसाल जैसी आदम की (कि 
खुदाने ) मिट्टी से आद्म को बनाकर उसको हुक्म दिया कि 
“हो? और वह हो गया | 
( दि० कु० पा० दे सूरे आल इमरान आ० ४८) 


हमने सड़े हुए गारे से जो सूख कर खनखनाने लगता है 
आदसी को पेदा किया । ओर हम जिन्‍नों को पहले लूको गर्मी 
से पैदा कर चुके थे । 
(हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० २६-२७ ) 
अल्लाह बह है जिसने तुम लोगों को कमजोर हालत से 
चैंदा किया फिर ( लड़कपन की ) कमजोरी के बाद ( जवानी 
की ) ताकत दी । फिर ताकत के बाद कमजोरी और बुढापे 
( की हालत ) दी | ।क्‍ 
( दवि० कु० पां० ३६१ सूरे रूम आ० ४४ ) 


हमने तुमको जमीन में स्थान दिया और उसौमें तुम्हारे 
लिये जिन्दगी के सामान इकद्ठें किये “ ओर हम ही ने ठुमको 
चैदा किया और फिर तुम्हारी सूरत बनाई ओर फिर हमने 
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फिरिश्तों को श्याज्ञादी कि आदस के आगे कुको तो झुझ गये 
भसगर वह इवलौस कुम्नेत्रालों गेंन हुआ। पृष्ठा कि तुमझों 
किस चीज ने साथा नवाने से रोका-बाला में आदम से अच्छा 
हूँ मुझको तूने आगसे पैदा किया श्रीर उसको मिट्टों से पैदा 
किया | ( हिं० कु० पा० ८ सरे झाराफ ० १० ।११५। १२ ) 


( हमने आदम से कहा कि ) है श्राद्म तुम 'और तुम्हारी 
स्री वेक॒ण्ठ में रहो और जहाँ से चाहो साश्रो मगर 5स दरख्त 
के पास न फटऊना नहीं तो तुम पापी होगे। फिर शैतान नें 
मियां बीवी दोनों को बहकाया ताकि उनकी याद करने की 
चोजें जो उनसे छिपी थी उन्हें खोल दिसावें और फहने लगा 
तुम्दारे पालन कर्ता ने जा इस दरख्त ( के फल खाने ) से तुम 
को सना किया है तो इसका कारण यही है कि कष्टों ऐसा न 
हो कि तुम ठोनों फिरिश्ते बन जाओ या दोनों अमर बन जाओों 
ओर उसने कस्म खाई कि मैं तुम्हारा भलाई चाहने वाला हूँ। 
गरज धोखे से उनको ( सुहृचत असंग के लिए ) मायल कर- 
लिया तो ज्योही उन्होंने दररूत चखा तो दोनों ऊँ पर्दे करने 
की चीजें उनका दिखाई देने लगी, और अपने ऊपर पत्ते ढॉकने 

/ उनके पालनकर्ना ने उनको पुकारा । क्या हमने तुमको 
इस वक्त की सनाई नहीं की थी और तुमसे नहीं कद दिया था 
कि शैतान तुम्हारा खुला दुश्मन दे । तुम ( बैकुण्ठ से ) नीचे 
उत्तर जाओ तुममें एक का एक दुश्मन है। और तुमकों 
हुक खास चक्त तक जमीन पर रहना होगा। .. . ... हे आदम 
के बेटो ! हमने तुम्हारे लिये पोशांक उतारी है ज्ञो तुम्दारे परदे 
की चीज़ो को छिपाये | 


( दिं* कु० पा० ८ सूरे आराफ आा १६।२०२१।२२।२४ २६) 
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फिर शैतान ने आदम को फुसज्ञाया और कहा हे आदम 
४ ९, 
कहो तो तुसको हसेशगी का द्रख्त बतादूँ। कि जिसको खा 
कर हमेशा जीते रहो | 


(हिं० कु० पा० १६ ररे ताहा आ० १२०) 


मुस्लिम स्वर्ग 


( हे पेगम्बरों इन लोगों से ) कहो कि मैं तुमकों इनसे 
बहुत अच्छी चीज बताऊं वह यह कि जिन लोगों ने परहेज- 
गारी अख्तियार की। उनके लिये उनके पालनकर्ता के यहां 
वाग है जिनके नीचे नहरें बह रही हैं (और बह ) उन सें 
हमेशा रहेंगे ओर ( बागो ) के सिवाय सुथरी (पाक साफ ) 
बीबियों हैं। ओर खुदाकी खुशी है । 


(हिं० कु० पा० ३ सुरे आल इमरान आ० १४ ) 


जब जसीन बड़े जोर से डिलने लगेगी और पहाड़ के 
इुकड़े टुकड़े हो जायेंगे ।** “*“““फिर दाहिने हाथ वाले सो 
दाहिने हाथवालों का क्या कहना है। और चाये हाथ वाले 
बायें हाथ वालों का क्‍्याही बुरा हाल है ...... ...जड़ाऊ तख्तों 
के ऊपर | आमने सामने तकिये लगाये बैठे होंगे। उनके पास 
हैं जो हमेशा ( लडके ही ) बने रहेंगे। उनके पास आब 

खोरे और लोटे ओर साफ शराब के प्याले लाते और ले जाते 
होंगे। जिससे न तो उनके सिर में दद होगा न बकबाद लगेगी । 
ओर जो मेवे उनको अच्छे लगें। ओर जिस किस्म के पक्षी का 
सांस उनको अच्छा लगे । और हूरे बड़ी-बड़ी आंखोंवाली 
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श्पर सृष्टिवाद और इश्वर 
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जैमे छिपे हुए मोती'* '**'** “और ऊँचे ब्रिद्दोने | हमने हूरों 
की एक खास सृष्टि बनाई है । फिर इनको क्‍्वारी बनाया है 
प्यारो प्यारी समान अवस्थावाली”"**““'तारों के हटने के 
समय की कसम है । ओर समझो तो यह वड़ी कसम है | 
(हिं० कु० पा० २७ सुरे घाकिया शा० ४-३-८-३-१५-१६-१७-१८- 
१६-२०--२१-२२-२३-३५-३ ६-३७ ७६-७६ ) 


यह उनके कर्म का पूरा बदला है। ““““““*( यानी रहने 
को ) बाग और ( खाने को ) अगूर और नौजवान स्ियाँ हम 
उम्र | और छुलकते हुए प्याले। जब कि जित्नील और फिरिएश्ते 
पांति की पांति खड़े होंगे। 


( हिं० कु० पा० ३० सुरे नचा आ० २६-३२-३३-३ २-३८) 


मुस्लिम-नरक् 

चैकुएठ वासी लोग नरऊ वासियों को पुकारेंगे कि हमारे 
पालन कर्ता ने जो हमसे प्रतिज्ञा की थी हमने तो सच्चा पाया 
तो क्या जो तुम्हारे पालनकत्ता ने वादा किया था तुमने भी 
सच्चा पाया। वह कहेगा 'हां', इतने में पुकारनेवाला पुकार 
उठंगा कि जालिमों पर खुदा की लानत. ... बेकुण्ठ ओर नरक 
के ब्ीचमे एक आड़ होगी यानी आराफ़ उसके सिरे पर कुछ 
लोग हैं जो, हर एक को उनकी शक्लों से पद्दिचानते हैं। वैकुए्ठ 
वासियों को पुकार कर सलामालेक करेंगे। .. . जब उनकी 
नजर नरक वासियों की तरफ जा पड़ी तो दुआ मांगने लगे । 


(हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ आ० ४४-०६-४७ ) 


न 








मुस्लिस-प्रतय श्फ३े 





ऐसे तमाम लोगों के ल्ये नरक का वादा है | उसके सात 
दरवाजे हैं हर दरवाजे के लिये नरक वासियों की दोलियां 
अलग-अलग होंगी । 
पड ( हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० ४३-४४ ) 
मुस्लिम प्रलय 


ओर (हे पैगम्बर तुमसे पहाड़ों की बाबत पूछते हैं कि कया- 
सत के दिन इनका क्‍या हाल हंगा ) तो कहो कि मेरा पालन- 
कर्ता इनको उड़ा देगा। और ज़मीन को मैदान हम वार कर 
छोड़ेगा । जिसमें तू न तो कही मोड़ देखेंगा और न 
कहीं ऊँचा नौचा । ह 
( दिं० कु० पा० १६ सूरे ताहा आ० १ ०४-१०६-१०७) 
“जब कि आससान फट जाये। और जब सितारे झड़ 
पड़ें। ओर जब नदियों बह चलें । ओर जब कत्रें उखाड़ दीजायें । 
( हिं७ छु० पा० ३० सूरे इन्फितार आ० १०२-३-४) 


जिस वक्त सूरज लपेट लिया जाय | और जिसवक्त तारे 
भड़ पढ़ें । ओर जिस चक्त पहाड़ चलने लगें।..... और 
जिस वक दरिया पाट दिये जावें |. ..... ओर जिस वक्त कर्मों का 
लेखा खोला जायगा । और जिस वक्त आसमान की खाल 
खींची जायगो | 
, (6िं छु० पा ३० सूरे तकवीर आ० १-२-३-६-१०-११ ) 
“जब कि जमोन बदल कर दूसरी तरद्द की ज़मीन फरदी 
जावेगी और आस्मान और ( सब / लोग एक खुदा जबरदस्त 
के सासने निकल खड़े होंगे। 
(हिं कु पा० १३ सूरे इधाहीस आ० ४८ ) 


श्ष४ सृष्टिचाद और इंश्वर 


कयामत के दिन इन्साफ 


“ओर जब सूर ( नरसिहा) फूका जायगा तो एकदम से 
कन्ों से ( निकल-निकल ) अपने पालन कर्ता की तरफ चल 
खड़े होंगे । 


(हिं० कु० पा० २३ सूरे यासौीन आ० ११) 


“फिर इसऊे बाद तुमको मरना है। फिर क़्यामत के दिन 
तुम उठा खड़े किये जाओगे । और हमने तुम्हारे ऊपर सात 
दाह ( आस्मान ) बनाये ओर पेदा करने में हम अनाढड़ी 
नथे। 


(हिं० कु० पा० १८ सूरे मोग्नून आ० १४-१६-१७ ) 


“जिस दिन कन्नों से दौडते निकलेंगे जैसे किसी निशानों 
पर दौड़ते हैं। ज़िल्लत के मारे निगाह नीची किये होयेंगे ये 
वह दिन है जिसका उनसे वादा है। 

(हिं० कु० पा० २६ सूरे यारिज आा० ४३-४४) 

“अल्लाह पहली दफा पैदा करता है फिर उसको दुदराबेगा 
फिर उसकी तरफ फिर जाओगे | जिस दिन कयामत उठेगी 
अपराधी निराश होकर रह जावेंगे। फिर जो लोग इमान लाये 
आर उन्होंने सुकम किये बह बाग ( बैकुए्ठ ) में होंगे उनकी 
आवभगत हो रही होगी।* 


( हिं+ कु० पा० २१ सूरे रूम आ० ११-१२-१५ ) 
“और आसमान फट जायगा और बह उस दिन सुस्त हो 


जायगा और फिरश्ते जिनारों पर होयंगे और उस दिन तुम्हारे 
पालनकर्ता के तख्त को आठ फिरिश्ते अपने ऊपर उठाये होंगे। 








समृस्लिम कम सिद्धान्त श्र 





डस दिन तुम सामने लाये जाओगे और तुम्हारी बात छुपी न 
रहेगी । सो जिसकी किताब उसके दाहिने हाथ में दी जावेगी 
वह कहेंगा लो मेरा कर्स लेखा पढ़ी | “““'और वह शख्श 
जिसको उसकी किताव बायें हाथ में दी जावेगी वह कहेगा 
अफसोस मुकका मेरा यह कस क्खा न मिला होता। 


(हिं० कु० पा० २६ सूरे हाका आ० १६-१७-१८-१६-२२) 


“कयामत के दिन सारी ज़मीन उसकी मुट्ठी मे होगी ओर 
सब आसमान लपटे हुये उसके दाहिने हाथ से होंग”** और 
सूर (नरसिद्दा) फूका जायगा तो जो आस्मानों में और 
जमीनों में ईं बेहाश दायंगे मगर जिसको खुदा चाहे ( बेहोश न 
होगा ) फिर दुबारा सूर ( नरसिद्दा ) फू का जायगा । फिर वे 
खड़े हो जायेंगे और दखने लगेंगे। और जमीन अपने पालन 
कर्ता के नूर स चमक उठेगी और किताबें रखदी जायंगी ओर 
उनमें पेगम्बर गवाढ हाजिर किये जायेंगे और उनमे इन्स/फ के 
साथ फेसला कर दिया जायगा । और उन पर ज्ुज्ञम न होगा। 

( हि० कु० पा० २४ सरे जुसुर भ्रा ० ६७-६८-६६ ) 


मुस्लिम कर्म सिद्धान्त 


जो अभागे हैं बद्‌ नरक में होंगे चहां उनको चिल्लाना 
ओर दहाड़ना होगा । जब तक आकाश व ज़मीन है ।“**“ओर 
जो लोग भाग्यवान हैं चह बेरुण्ठ में होंगे जब तक आस्मान 
ओर जमीन हे | 
/ द्विं० कु० पा० १२ स्‌रे हद आ० १० ६-१०७-१०८) 


श्ट्द्‌ रृष्टिधाद और ईश्वर 


हमने हर आदमी का भाग्य उसकी गर्दन से लगा दिया है 
ओर कयामत के दिन हम ( उसके ) कर्मो' का लेख निकाल कर 
उसके सामने पेश करेंगे “ ** ( और हम उससे कहेंगे कि वह) 
अपना लेखा पढ़ले आज अपना हिसाव लेने के लिए तू आप 
ही काफी है। 
(द्ि० कु० पा० १२ सूरे बनी इसराईल आ० १३--१४ ) 


छुमको कोई फायदा पहुँचे तो अल्लाह की तरफ से है 
9० ७ बकरे, ९, बिक 
ओर तुमको कोई नुकसान पहुँचे तो वो तेरी रूह ( आत्मा ) 
की तरफ़ से हे । 
( हि० कु० पा० ६ सूरे निसा आा० ७६ ) 


खुदा की युद्ध के लिए प्रेरणा 
“खुदा की राह में लड़ो । 
(हिं० कु० पा० २ सूरे बकर आ० २४४ ) 

“और ( मुसलमानों १?) जो लोग घुमसे लड़े तुम भी 
अल्लाह के रास्ते में उनसे लड़ो “( जो लोग तुम से लडते हैं ) 
उनको जहाँ पाओ कत्ल करो और जहाँ से उन्होंने तुमको 
निकाला है (यानी मक्फ्रे से) तुम भी उनको (वहाँ से ) 
निकालो ओर फ़साद का ( कायम रहना) खून बहाने से भी 
बढ़कर है, ओर जबतक काफिर अदबवाली मसमिद के पास 
तुम से न लड़े तुम भी उनसे न लड़ो, लेकिन अगर वह लोग 
सर तो तुम भी उनको कत्ल करो ऐसे काफिरों को यह्दी 
सजा है । 


हि (हिं० कु० पा० २ सूरे बकर ञ्रा० १, ०-१६१ ) 








खुदा की युद्ध के लिए प्रेरणा सच 


“दो गिरोहों में तुम्हारे लिये निशानी हो चुकी है जो एक 
दूसरे से गुथ गये । एक गिरोह तो खुदा की राह मे लड़ता था 
ओर दूसरा ( गिरोह काफिरों का था जिनको आंखों देखते 
मुसलमानों को अपने से दूना दिखलाई दे रहा था, और अल्लाह 
अपनी मदद से जिसको चाहता है मदद देता हे । 
. (हिं० कु० पा० ३ सरे आलइसरान आ० १३ ) 


“जो खुदा की राह में लड़े और फिर मारा जाबे या जीत 
जाय तो हस उसको बडा फल देवेंगे [? 
(हि० कु० पा० ५ सूरे निसा आ० ७४ ) 
“ओर जिस वक्त तुम खुदा के हुक्म से काफिरों को तलवार 
से मार रहे थे 7? 


( हिं० छु० पा० ४ सूरे आलइमरान आ० १२२ ) 


इसी तरह हमने हरव॑स्ती में बड़े बड़े अपराधी पेंदा किये 
ताकि बहाँ फिसाद ( विद्रोह ) करते रहे । 

( हिं० कु० परा० ८ ग्रा० १२४ ) 

“पस काफिरों को तुमने कत्ल नहीं किया बल्कि उनको 

अल्लाह ने कत्ल किया ओर जब तुमने तीर चलाये तो तुम 

ने तीर नहीं चलाये वल्कि अल्लाह ने तीर चलाये ।... ..-जानो 

कि अल्लाह मुसलसानों के साथ है। 
( हि० कु० पा० ६ सूरे अनफाल शआरा० १७-१६ ) 


“काफिरों से लड़ते रहो यहाँतक कि. फिसाद (द्वोह) ने 


रहे ओर सब खुदा ही का दीन हो जाचे। 
5 (६ दि कु० पा० ६ सूरे अनफाल झञा० ४० ) 





श्य्प्र रृष्टिवाद और इंश्वर 


खुदाकी मकारी-- 


“और यहूइने ( ईसा से ) मकर किया और अल्लाह ने 
सकर किया आर अल्लाह मसकारों में अच्छा मक्तार हे । 


( हिं० छु० पा० ३ सूरे आलहमरान आ० <३ ) 


“काफिर मकर करते थे और अल्लाह भी फरेब करता था। 
आओर अल्ज्ञाद सत्र मकारों में अच्छा मक्कार है। 


(द्विं० कु० पा० & सूरे श्रनफाज़ आ० ३० ) 


मुसलमानों तुम को क्या होगया है कि जब तुम से कहा 
जाता दे कि जद्दाद के लिये निकलो तो तुम जमीन पर द्वेर 
हुए जाते दवा .. .....अगर तुम न निऊलागे तो खुदा तुमको 
का ढु.खदाई मार देगा ओर तुम्दारे बदले लोग क्ञाकर साजूद 
करेगा । 


( ६ि० कु० पा० १० सूरे तोवा आ० ३८-३६ ) 


“जब कि खुदने तुमको थोड़े काफिर दिखलाये, और अगर 
उन्हें तुम को बहुतकर दिखाता तो तुम जरूर हिम्मत हार देते ' 
“मगर खुशने घवाया * *** “*** ओर जब तुम एक दूसरे से 
लड़मरे काफिरों को तुम मुसलमानों की आँखों में थोड़ा 
कर दिखलाय। ताकि खुदा को जो छुछ करना मन्‍्जूर था पूरा 
कर दिखाये। 


( डिं० कु० पा० १० स्रे ब्ननफ़ाल आ० ४४-४३ ) 








खुदा का द् पमाच श्८६ 


शश्रपने आस पास के काफिरों लड़ो और चाहिये कि वह 


तुम से सख्ती मालूम करे | 
( हिं० कु० पा० ११ सरे तोबा श्रा५ १२३ )» 


“बेशक खुदा उत्त लोगों को प्यार करता है जो उसकी राह 
में कतार बाँध कर लड़ते है । 

( हि० छु० पा० २८ सूरे सफ आ० ४ ) 
“तो जब ( लड़ाई में ) काफिरो से तुम्हारी मुठ भेड़ हो तो 
गदनें काटो यहॉतक कि जब खूब अच्छी तरह उनका जोर 
तोड़ लो तो मुस्कें कसलो । फिर पीछे यातों भलाई रखकर 
छोड़ दो या बदला लेकर यहाँतक कि ( दुश्मन ) लड़ाई के 
हथियार रखदे | ऐसा ही हुक्म है। ओर खुदा चाहता तो 
उनसे बदला लेलेता लेकिन यह्‌ इस लिये हुआ कि तुम से से 
एक को एक से आजमाये, ओर जो लोग खुदा की राह में मारे 

गये उन के कार्मों को खुदा अकारथ नहीं होंने देगा । 
(हिं० कु० पा० २६ सरे सुइम्मद आ० ४ ) 


खुदा का हेपमाव 
जो मनुष्य अल्लांह का दुश्मन हो ओर उस के फिरिश्तों का 
ओर उसके रसूलों का और जिन्नील का और मीकाईल (फिरिश्ते) 
का अल्लाह भी ऐसे विधर्मियों ( काफिरों ) का दुश्मन है। 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे बक्तरआ० श्८ ) 
अल्लाह अन्याइयों को शिक्षा नहीं देता । 
(छिं० कु० पा० २ सूरे बकफ़र थआा० रहें ) 
१३ 








२६० संप्रिवाद और इंश्चर 


अल्लाह काफिरों को उपदेश नहीं दिया करता । 
(टद्वि० कु० पा० २ स्रे बक़र आ० २६४ ) 


अल्लाह अन्याइयों को द्दिदायत नही दिय्रा करता । 
( हिं० कु० पा० हे स्रे श्रालइमरान आ० ८५ ) 


मुसलमानों को चाहिये कि मुसलमानों को छोड़ कर काफि- 

रो को अपना मित्र न बनावें और जो बैसा करेगा तो उससे 
अल्लाह से कोई सरोकार नहीं। 

( हिं० छु० पा० ३ सरे आलड्मरान आ० २८) 


ओर यह मंजूर था कि अल्लाह मुसलमानों का शुद्ध करदे 
ओर काफिरों का जार तोड़ दे । 
( हिं० छु० पा० हे सूरे आलदहमरांन था० १७१) 


खुदाने उन लोगों के ऐसे खयाज्ञात इसलिए कर दिये हैं कि 
उनफे दिलों में दु ख रहे ओर अल्लाह ही जिलाता और 


मारता है । 
(६हिं कु० पा० ४ सरे आलइमरान आ० १३६६ ) 


खुदा काफिरों को मुसलमानों पर हरगिज जीत न देगा। “ 

/“““काफिर खुदा को धाखा देते हैं हालांकि खुदा उन्हीं को 
धोखा देरद्य | 

(६िं० कु० पा० & सूरे निसा आ्रआ० १४१-१७४२ 

किसी ईमानवाले को जायज नहीं कि इमानवाले को मार 

डाले मगर भूलसे आर जो ईमानवालेको भूलसे मारडाले तो एक 


5 


इमानवाज्ा गुलाम छोड दे, और कत्ल हुए के वारिसों को ख़ून 
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की कीमत दे”*'“' “ओर जो मुसलमान को जानबूक कर 
मारडाले तो उसकी सजा नरक है जिसम वह हमेशा रहेगा 
और उसपर खुदा का कोप होगा। 

( हिं० छु० पा० < सूरे नि्॑ता आ० ६२-६३ ) 


हमने उनमे दुश्मनी और ईपो कयामत के दिन तक के 
लिए लगादी । 
( द्वि० कु० पा० ६ सूरे सायदा आ० १४ ) 


जो लोग अल्लाह ओर उसके पेगम्बर से लड़ते और फिसाद 

की गरज से मुल्क मे दोड़े-दौड़े फिरते हैं उनकी सजा तो यही है 

कि मारडाले जायें या उन का सूली दी जाबे या उनऊे हाथ 
पॉव उल्टे काट दिये जाय॑ या उनको देश निकाला दिया जाय । 

( हिं० कछु० पा० ६ सूरे सायदा आ० ३३ ) 


जिसको खुदा सीधी राह दिखाना चाहता है उसके दिलको 
इस्लाम के ल्षिए खोल देता है ओर जिस शख्स को भटकाना 

चाहता है उसके दिल को तगकर देता हैं । 
( हिं० कछु० पा० ८ सूरे अऋनयार् आ० १२६ ) 


अल्लाह नापाऊ को पास से अलग करे और नापाक को 
एक दूसरे के ऊपर रखकर उन्त सब का ढेर ल्गाय फिर उस 

देर का नरक में कोंक दे । 
( दिं० कु० पा० ६ सूरे अनफाल आ० ३८ ) 


जिनको खुदा राह दिखाये वही राह पाते है ओर जिनको 
बह शुम राह करे वही लोग घाटे में हैं। हमने बहुतेरे जिनम 
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ओर मनुष्य नरक ही के लिए पैदा किए हैं । 
( हिं० कु० पा० ६ सूरे आराफ आ० १८८-१८६ ) 
इसी तरह हमने अपराधियों के दिल में ठठठेबाजी डाली है । 
(हिं० कु० पा० १४ सूरे हजर आ० १२ ) 
क्या तुमने नहीं देखा कि हमने शौतानों को काफिरों पर 
छोड़ रखा है कि वह उनको उकसाते रहते हैं। तो (हे पैगम्बर ) 
तुम इन ( काफिरों ) पर ( सजा उतरने की ) जल्दी न करो हम 

उनके लिये दिन गिन रहे हैं । 

( छिं० कु० पा० १६ सूरे मरिसय श्रा० ८३-८४ ) 


अनेक देव वाद का उच्छेद और एक देववादकी स्थापना 
जब हमने याकूब के बेटों से पक्की प्रतिज्ञा ली कि खुदा के 

सिवा किसी की पूजा नहीं करेंगे । 
( ६ि० कु० पा० १ सूरे बकर आ० ८३ ) 


अल्लाइ को पूजा करो इसके सिवाय कोई तुम्हारा 


पूजित नही । 
( हिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ थ्रा० ४६ ) 


उन लोगों ने पूछा । क्‍या तुम हसारे पास इसलिए आये हो 
कि हम सिफे एक खुदा की पूजा करने लगें, जिनको हमारे 
बडे पूजते रहे उनको छोड़ बैठे । 


(छिं० कु० पा० ८ सूरे आराफ़ था० ७० ) 
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है पालन कतो इस शहर ( मक्का ) को शान्ति को जगह बना 
ओर मुकको ओर मेरी सनन्‍्तान को मूर्ति पूजा से बचा । हे, 

पालनकर्ता इन मूर्तियों ने बहुतेरे लोगों को भटकाया है । 
( दवि० कु० पा० १३ सूरे उन्नाहीस आ० ३९-३६) 


जब उनके पास उनके आगे स ओर उनके पीछे से पैगम्बर 
आये कि खुदाके सिवाय किसी की पूजा न करो। ......क्या 
उनको इतना न सूका कि जिस अल्लाह ने उनको पेंदा किया 
चह बल बूते मे उनसे कहीं वढ चढ़ कर है । गरज वह लोग 
हमारी आयतों से इन्कार ही करते रहें | तो हमने उनपर बड़े 
जोर की आन्धी चलाई ताकि दुनिया कि जिन्दगी में उनको 
सजा का सज्ञा चखायें ओर आखिरत की सज्ञा में तो पूरी 

ख्वारी है और उसको मदद न मिलेगी । 
( हि० कु० पा २४ सूरे हमीम सिजदा आ० १४-१२-१६) 
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“और अल्लाह जिसे चाहे बे हिसाव रोज़ी दे । 
(हिं० कु० पा० २ स्रे बकूर आ० २१२५ 


“अल्लाह जिस की रोज़ी चाहता है बढ़ा देता है और जिस 
की चाहता है कम कर देता है । 
(हिं० कु० पा० १३ सूरे राद आ० २६ ) 


“अल्लाह ही रह और राव बनाता है । 
( हिं० कु० पा० २ सूरे राद्‌ बकर अ० २४३ ) 
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“( हे पैगम्बर ) तू कद कि खुदा झुल्क का मालिक है, 
जिसको चाहे राज्य दे ओर जिस से चाहे छी न ले और तू जिसको 
चाहे इब्जत दे और जिसे चाहे बवांदी दे खेर देरे ही हाथ में 
है। निस्सन्देह तू हरचीज पर स्वेशक्ति मान है। तूडी रात को 
दिन में शामिल करदे और तू दिन को रात में शामिल करदे 
ओर तू वेजान से जानदार और जानदार से बेजान करदे 
ओर जिसको चाहे वे दिसाव रोजी दे । 


( हि० छु० पा० ३ सूरे श्रालइसरान आ० २५०२६ ) 
“अल्लाह जिस को चाहता है वे हिसाव रोज़ी देता है । 
( हिं० कु० पा० ३ सूरे आलइमरान आ० ३६ ) 
६५ | 83. | न कप च्ञ्ी दूर क ३ गये 
ओर वह चाहे तुम को सेठ दे ओर दूसरों को ला बस 
और अल्लाह ऐसा करने पर शक्ति शाली है। 
( हिं० कु० पा० ९ सूरे निल्ा० शआ्रा० १३३ ) 


“(हे पैगम्बर ) इन लोगों को सीधामार्गं पर लाना 


ठ॒म्दारे आधीन नहीं चल्कि अल्लाह जिस को चाहता दै सीधे 
माग पर लाता हे । 


( हिं० कु० पा० 9 सूरे चकर आ० २७२ ) 
“जो छुछ आस्मानों मे और जो कुछ जमीन में है अल्लाह 


हीकाई.. ... फिर जिसको चाहे वख्ते और जिसको चाहे 
मजा दे, अल्लाह हर चीज़ पर शक्ति रखता है | 


€ हिं० कु० पा० ३ सूरे बकर आ० २८४ ) 
“ओर आस्मान व जमीन का अखि्तियार ज्यल्लाह ही को 
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है और अल्लाह हर चीज पर शक्ति रखता है । 
( हिं० कु? पा० ४ सूरे आलइमरान आरा० श्८& ) 


“और कोई शख्स वे हुक्म खुदा मर नहीं सकता । 
(६ि० छु० पा० ४ सूरे आलइमरान छा १७९ ) 


“हे पैगम्बर तुम्हारा पालनकत्तों चाहता तो जिनने आदमी 
जमीन की सतहमे है सव के सब इमान ले आते । ...,भौर 
किसी शख्स के अविकार में नदीं हैं कि बिना हुक्म खुदा के 
इसान ले आवे । 

(ढिं० कु० पा० ११ सूरे यूनिस आ० ६६-१०० ) 


“आर हम ही भिलाते और दस ही मारते हैं ओर दस ही 
उनके धन दौलत के वारिस होंगे । 
( हि० कु० पा १४ सूरे हज॒र आ० २३ ) 


“इस को जब किसी गाँव करा सार डालना मंजूर होता है 
हम उसके खुश हाल लोगों को आज्ञा देते हैं । फिर बह उसमें 
बे हुक्मी करते हैं। .. .. फिर हम उस बस्ती को सार कर 
तबाह कर देते है । ओर नूडके बाद हमने कितनी बस्तियों को 
मार डाला । 

( हिं० कु० पा १६ सूरे बनी इसराईल आ० १६-६७ 


“ओर जो शख्म तौचा करे ओर इंमान ज्ञाये और नेक 
काम करे फिर सच्ची राह पर ( कायम ) रहे तो हम उसके 
क्षमा करने वाले हैं | 

(हिं० कु० पा १६ सूरे ताहा आ० ८२ ) 
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“क्या इनकों मालूम नहीं कि अल्लाह जिसकी रोजी 
चाहता हे बढ़ा देता है और जिसको चाहता है नपी तुली 
कर देता है। इसमें ईमान वालों के लिये निशानियां हैं । 
( हे पेगम्बर इनसे ) कहदो कि हे हमारे बन्दो जिन्‍्हों ने अपनी 
जानों पर जियादती की अल्लाह की मिहर्वानो से नाउम्मेद हो 
जाओ अल्लाह तमाम पापों को क्षमा करदेता है। वह वख्शने 
वाला मिहवोन है । 

( हिं० कु० पा० २४ सूरे जुसुर आ० ४२-१३ ) 


“आसमान जमीन की कुजिया उसी के पास हैं जिस की 
रोजी चाहता है वढा देता है ( जिसकी चाहता है ) नपी तुली 
कर देता है। .. ..आस्मान ओर जमीन का राज्य अल्लाह ही 
का है जो चाहे पैदा करे जिसे चाहे बेटियां दे और ओर जिसे 
चाहे बेटे दे । या बेटे और बेटियां ( मित्ञाकर ) उनकों दोनों 
तरह की ओलाद दे। और जिस को चाहे ब्ांक करे..... किसी 
आदमी वी ताकत नहीं कि खुद से बातें करे मगर आकाशवाणी 


कि. 


से या पर्दे के पीछे से या किसी फिरिश्ते को उनके पास भेज दे । 
( हिं" कु० पा० २९ सूरे शोरा श्रा० १२-४६-६४०-४ १ ) 


पौराणिक, मुस्लिम ओर क्रिश्चियन 


खष्टि की समालोचना 


दो और दो चार अथवा चार और तीन सात होते हैं, यह 
बात किसी भी देश या किसी भी काल में एक रूप ही मानी हुई हे, 
क्योंकि गणित का सिद्धांत सत्य-्यथाथे निश्चयरूप भाना हुआ हे। 
उसी प्रकार सष्टिकर्ता इंश्वर है यह सिद्धांत सत्य अथौत्‌ यथार्थ 
रूप स निश्चित होता तो उसका वर्णन किसी भी काल में, किसी 
भी दंश मे या किसी भी शास्त्र में एक रूप होता। सृष्टि करता 
इंश्वर के सम्बन्ध में केवल चेदो में ही कितने मत्त भेद हैं यह 
हम देखचुके हैं । अब पुरान, कुरान और बाईबल, जिनको 
मानने वाले करोड़ों मनष्य हैं »थ्थात्‌ पुराणों को मानने वाले 
करोंड़ों हिन्दु है, कुरान को मानने वाले करोड़ों मुसलमान और 
बाइवल को मानने वाले करोड़ों क्रिश्चियन हैं, इनकी रूष्टिवाद 
के विषय में क्‍या सान्‍्यता है, तुलनात्मक दृष्टि से उसका विचार 
किया जाता है । 

इश्वर एक या अनेक १ 

कुरान में दुनिया का मालिक एक ही खुदा माना गया है जो 
जगद्‌ व्यापक, निरव्जन, निराकार है। एक होते हुए भी 
उसके फिरस्ते अनेक हैं। बाईबल मे एक यहोवा इंश्वर रूप 
दर्साया गया है किन्तु स्वर्ग में उसकी सात आत्माए' और 
चोबीस सभासद माने गये हैं। पुराणों से प्रायः हर एक 
पुराण का इंश्वर अलग अलग साना गया हैं। जैसे कि अह्म- 
वेवत्त पुराण का इश्वर गोलोकवासी कृष्ण, माकण्डेय पुराण 
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का मुख्य इंश्वर ब्रह्मा, शिव पुराण का सुख्य इंश्वर शिव ओर 
देवीभागवत में स्ष्टिकर्त्नी प्रकृत्िरेवी सुख्य मानी गई है । 
साम्त्र पुराण में खष्टिकर्ता सूर्य, झालिका पुराण में अहम ओर 
आत्मपुराण में आत्मा ही इंश्वर-स्ष्टि कर्ता रूप से दर्साया 
गया है । इन में भी कहीं-क्दीं तो आदि पुरुष रूप में अद्धा 
दूसोया गया है और त्रह्मा, विष्णु, सूये, प्रकृतिदेवी आदि उसी 
के आविप्कार या अबतार हैं, जरा गदरा विचार करने से ऐसा 
सालूम पडता है| वस्तुतः अवतार वाद का विकास करने के 
लिए ही पुराणों की रचना की गई है ऐसा कहें तो भी असत्य 
न होगा। इन अबवारों की कुरान में बताये हुए खुदा के 
फिरस्तों के साथ और बाईवल में बताये हुए यहावा को सात 
आत्मा के साथ तुलना करे तो लगभग तीनों का समन्वय एक 
समान हो जाता है। जेनशास्त्र में बताये हुए देवों और इन्द्रों के 
साथ भी इन अबनारों की एकवाक्यता द्दो सकती है । ब्रह्म 
वंबत्त पुराण मे गालोकवासी कृष्ण के मुख से बीणा पुस्तक 
धारिणी सरस्वती, मन से महालच्मी, बुद्धि से ,अख शख्र 
धारिणी मूल प्रकृति आदि प्रकट होने की वात लिखी है उसे 
जन शाल्र में प्रदशित देवता की वेक्रिय शक्ति का प्रभाव मान लें 
तो सच बाते ठीऊ घढित हो जाती हैं। जैन शास्त्र मे तो ऋष्ण 
महाराज को वेक्रिय शक्तियुक्त माना गया हे। वैक्रियशक्ति से 
हजारो, लाखों या करोडों गोपियोँ बनानी हों तो बना सकते 
हैं । मुखसे सररवत्ती और सन से सहालद्मी देवी प्रकट करनी 
हो तो की जा सकती हैं, विषय क्रीड़ा करनी हो तो वह भी की 
जा सकती है ओर रासलीला भी रची जा सकती है । यह सब 
प्रक्रिया देवड्रोटि की है, इंश्बर कोटि की नहीं। विपय-क्रोड़ा 
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करने बाते ओर रासत्नीला रचने वाचे को भी ईश्वर कोटि मे 
गिनना उसके भक्तों को अंयशभ्नद्वा के सिवाय अन्य कुछ नहीं 
है। खुश और यहोवा को ब्रह्म के समाव निरञ्ञषत निराकार 
जगदव्यापक मानकर सर्वसामध्यवान्‌ मानें वहाँ तक तो वे 
ईश्वर कोटि में रह सकते हैं--किन्तु जब उन्हें खष्टिकाय में 
प्रवृत्त करते हैं--एक वर्ग के उद्धारक और दूसरे 
के घातक, भक्तों के रागी ओर प्रतिपक्षियों के है पी, युद्ध की 
प्रेरणा करने वाले या उपदेश करनबाले, भक्तों की वृत्ति में 
संकुचितता पैदा करनेबराने या पशुनत्तलि चाहनेवाले मानते हैं 
तब खुदा था यहोवा इंश्वर कोटि में नहीं रह सकते किन्तु 
स्पष्टतया चे ठेचों में भी उच्च कोटि के देव न रहकर हल्की जाति 
के देवी की कोटि में आज़ाते हैं ।“ देवाणं मनसाण! इस 
जैनागस प्रतिपादित वाक््यानुसार देव सन मे जो धारते हैं वह 
कार्यरूप में परिणत कर सकते हें अर्थात्‌ मन में इच्द्रा हुई कि 
शीघ्र ही वह कार्य हो जाता हैं । इस दिस,ब से बाईबल ओर 
कुरान में जो यह कथन हैं कि ६ दिन तक दृष्टि बनाई और 
सातवें दिन आराम किया वह जेन दृष्टि से अनुचित नहीं 
हैं । इतनादी नही किन्तु जेंन दृष्टि सं छ दिन तो क्या, छः 
घण्टे या छः मिनिट या छ. सेकण्ड भे भी देव सृष्टि वता सकते 
हैं यह देवता की शक्ति हैं । अतः खुदा यहोचा या इनऊ फिरस्तों 
को देव काटि मे गिने तब ऊपर को बान ठीक घटित हो 
जाती है | उन्हें इश्वर काटि में गिनकर उनऊे द्वारा युद्ध का 
उपदेश कराकर रागणद्व थ का काय कराना, निरी विचार शून्यता 
था अज्ञता के सिवाय अन्य क्या हो सकता है? सुज्ञेबु कि 
बहुना ? 


पारसी- सृष्टि 
अहुरमजद के द्वारा पैदा की हुई वस्तुएँ 


“अए दादार, शुक्रतारा के तें मने नेक तथा भल्ती दीन 
चाला पेदा कीधो, अने तें बुद्धि तथा अकल तथा आखसाएश 
तथा आंखनी रोशनी तथा हाथ ने पम तथा स्वादिष्ट खोराक 
तथा सुशोभित पोषाक अने तमाम नेकी मारी खाहेश मुजब 
आप्यु' ? 

त० खो० श्र० दादार अहुर मजदनी नमाज 


अए दादार, तारी सेतायश करू छू' कारण के आ तारी 
पैदायश हूँ जोऊ' छू'--जेम के बुलन्द आसमान, तपतों आफ- 
ताव, गोरपन्द नी तोखम घरांवनार माहताव, लाल बलतो 
प्रकाशित आतश, आबादी थी भरपूर खजाना, तथा दोलत 
साथनु पादशाद्दी खोरेह, फलड्रप जमीन, निर्मल पाणी खी 
लता ओरवर तथा माडपान, कपड़ा, सारा चहेरानी खोरेहमन्द 
तावेदार स्त्री“ ** “मीठी जबान, आनन्दी मित्रो, पाडोशीआओ, 


भाइयो अने सौथी नजदीकनांभो, खुशाली भरेलु खारु 
(आहठि ) 


अण दादार ? त्तारी सेपास गुजारी करू छु' के भलों 
जमानो आव्यो, हूँ शुक्र कर छु' के मुश्केली नो जमानों नथी 
'आबी पहाच्यो ! सृष्टि नी शरूआतथी ते आज दिन खुधी, 
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तथा आज्ञ दिन थी ते कयामत अने तने पसीन सुधी आस्सान 
नी दैयाती ने माटे, जमीन नी पहोलाई, तथा नदी नी लम्बाई, 
तथा खुरशेद नी बुलन्दी, पाणोओ नु वहेवु', झाड़ पानलु 
उगठु', आफताव नु प्रकाशवु', आसमान उपरना भल़कता 
माहताब, तथा सेतारा ए बधोंने साटे हुँ शुक्र सुज़ारी 
कर छु १ 


अए दादार होरमजद ? मनश्नी थी शुक्र गुजारू छु', 
गवश्नीथों शुक्र करू छु, कुनश्नीथी शुक्र शुजारू' छा? अए 
दादार तारा शुकराना के तें मानवीनी ओलाद नो पेदा कौधो, 
अने तें मने सांभलवानो, वोलवानी तथां जोवानी शक्तिओ 
आपी, वली तें मने स््रतन्त्र पेदा कीधो, नहि के गुलाम वरी के 
अने ते मने सरद तरीके पेदा कीधो, नहिं के औरत तरिके, 
अने तें लाज धघरीने खानार तरीने पेदा कीधो, नहि के बोलतां 
चालर्ता । 

त० खो० ञझ० दादार भहुरसजदनी नमाज 


ईश्वर ने मनुष्य को सर्वेश्रेष्ठ बनाया है 

तैणे तमास पेदायशोमां इन्सानने वाचा, डहापण अने 
अक्तल बत्ती ने चढ़ता दरज्ञानु” बनाव्यु' छे, जेथी ते देवो नी 
सामेथई तेओथी दूर रद्दीश के अने खलकत ने सारीराह ऊपर 
चलाबें। 

त० खो० अ्र० दोझआंनाम्‌ सेतायरने 
ईश्वर ने ही सब्र बनाया है। 

“* “जे पैदायशोनो पेदा करनार छाने अन्त लावनार 

छे"'' 'तेण यो तानी जात शक्ति थी तथा दानाई थी चढ़ता 
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दरज्ञाना छ अमशास्पनदो, रोशन बहेशत, फरतु" आसमान, 
खोरशेद, माहताब, सेतारा, पवन, हवा, पाणी, जमीन, भाड़- 
पान, गोसपन्द, धातु अने साणसो न पेदा क्या छे... ,.. । 

च० खो० अर० दोआनांम्‌ सेतायशने 


तेगे अशोलाकोनां फराहरा पेदा कीधां, जेओ आसमान, 
पाणी, फराडपान, पांच जातना गोस्पन्दा तथा गर्भस्थान नी 
अन्दर बच्चाओनी जालवणी करे छेः जेओनी मद्द थी खोरशेद, 
चन्द्र तथा सेताराआ पोताना राह ऊपर चाले छेः । 
त० खो० अर० फरवरदीन रोजनी सेतायश 


ईश्वर की आज्ञा से चन्द्र बढता है और घटता है 
माहताब दादार अहरममदना हुकम थी पन्द्र दृहाड़ा बंधे 
ले अने पन्‍्दर दद्ाड़ा घटे छे । 
त० ग्वो० श्र० माहबोख्तार नीआएश 
तमान न्यामतो नो बच्षनार अहुरमझद छे एवो हूँ एकरार 
करू छु' । 
त० खो० शअ्र० जसमे अधंघहे मजद 
जमयादयमर घरती ऊपर मच्कल छे; अने ते धरती ऊपर 
दादार अहुर मजदे बावीस सो चमालीस २२४४ पहाड़ों पेदा 
कीधा । 
त० खो० श्र० जम्याद यश्त 
न्रमन्द, खोरेहमद, सर्वक्ष, साहेवो नो साहेब) पादशाहो नो 
पादशाह, छुल खलऊतना पेदाररनार, राजी रजक आपनार, 
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शक्तिवान्‌ , अनन्त वक्तेस आपनार रहेमवाला, डहापण वाला, 
पाक पेदाकरनार, दादार अहुरमज़दनी हुँ सतायश करू छु'। 


तत० खो० ऋअ८ खोरशेद नीआरएश 
अहुनवर तनने बचावे छे, बामदादने हुँ नमस्कार करू' छु', 


दुष्ट अहेरेमनने, एशमरेव ने तथा तसास बुरीशक्तिओ ले तोड़चा 
ने मांटे अहुरमज़द ने हुँ नमाज अपण करू छु । 


स० खो० श्र० होशवाम 


जा मजद मारी मदरेआव ? हुं एकज खुदाने माननारो 
छु' , एकज खुदाने साननारा जरथोस्तो घम पालनारा छु' | 
त० द्रो० अर० जससे ग्वघहे मजद 
अहुरममद नो पेदा कीघेलो बहेरामयजद मीनो यभरोमां 
सौथी फतेहमन्द छे'**"*“अने कोइ बी सकटनों बखते तेनी 
सदद चाहे छे, तेनु' संकट ते टालछे, अने तेन फत्तह आपवा साटे 
ते जुदे जुरे बखते जुदा जुश, रूपमां आवे छे । 


१-खुशनुमा पवनना रूपमां उड़तो ६-भरजुयांन माणसनारूपनां 


३-गोधाना रूपमां ७--वारघ्उत्रपत्ती ना रझूपमां 
इ३--घोड़ाना रूपमां ८--मेढाना रूप माँ 
४--ऊअंटदना रूप साँ ६-- बकरा ना रूप मां 
४--आझ्ुड ना रूप सां २०-पहेलबान ना रूप मां 


त० खो भर चरेराम यशत 
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कल ् 


बहेरास यजद एक जोरावर भुण्डना रूपसां तेनी पडखे 
रहीने देवोनो नाश करवा सा तेआने मदद करे छे। 
त० खो० अ० मेद्देयश्त 


तेशतरतीर नी आराधना 


सेबटे कहे छे के तेशतर तीरनी आराधना जे देश मां थाय 
छे, त्या दु ख, दरद, सकट अने दुश्मनो नो धसारो कांइ वी 
खराबी करी शकतों नथी। वल्ली वधु जणाव्यु छे के गुनेगार, 
व॒द्‌ ओरत अने दीन दुश्मन तेशतर तीरनी सेतायशमां कौथेली 
क्रियानी चीजों ने अडकी शके नहीं अगर जो क्रियानी चीजो 


५ 


उपयोग मां लेवा पामेतो ते जग्याए सकट आबी पड़े, दुश्मन 
घसारो लावे, अने लोफकोनो मरो थाय। 


त० खो० श्रा० तीरयश्त 
सय की महिमा 


हि खोरशेदनां उगबाथी कुल जमीन पाक थाय छे, तसाम 
वहंता अने स्थिर पाणी पाक थाय छे, अने अहुर मजदनी 
तमाम पंदायश पाक थाय छे ““* ** एसबब ने लीथपे जे 
काई शखस खारशेदनी आराधना करेछे ते गोया अहुरमजद 
श्रने अमशास्पन्दों नी आराधना करे छे, अने सीनो यजदों नो 
खुशनुद् कर छे | 
त० खो० आा० खोरशेद नौशझाएश 


- रात तेमज पूनम ना चन्द्र ने हुं नमस्कार फरूँ 
छै। अमशासन्दों साहताबनी रोशनी ने ठकावी राखे छे, 
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अने ते रोशनी एथवी ऊपर फे लावे छे. . . 
त्० खो० आ० माहबोण्तारनीआपुश 


आए अहुरमजद्‌ ना सोथी महांव आतश यजद्‌ ९ ......... 
सारा घर मां कयामतना बखत सुधी तु' बलतो अने प्रकाशतो 
रहेजे, अए आतश ! मने आसानी, हाम्बी जिन्दगी, पुर सुख, 
सोटाई, डहापण......फरजन्द बखश | 
च० खो० पशह्र० आतश नीआएश 


ए अरदवघीसुर तु पाणी मरदोना खुनने स्वच्छ करे छे 
ओरतो ने जनम आपती वखते सहेलाई करी आपे छे, माताओं 
ना गर्भ स्थान ने पाक करे छे, अने तेओना थान मां चखत 
सर दूध मृऊ छे एनु' पाणी बीजा पाणीओ थी चड़तु' गणवास्ां 
आव्यु छे एवी विख्यात पामेल्ी अरदवीसुरनी हुं सेतायश 
करू छु। 

त० खो० श्र० अरदवीसुर नीआपएश 


दुन्याना लोको ने मार्ट बन्दगी सारी छे, सर्वोत्तम छे, 
पापीओनी सामे आपणो वचाव करेछे आपणी बन्दंगी पापी- 
आला हाथ पग अने साढ़ाने बेड़ी समान बाधी लेछे । 


त० खो० अ० सरोशयश्त हादोख्त 


अशो जरथोश्ते अहुरमजद ने पुछयु' के ओ द्वाडमन्द 
“दुनियाना पाक पेदा करनार ! कई साथुवाणी घरणीज 
हिम्मत आपनार, धणीज फतेहसन्द, पेरीने सारनार, 
तनद्रोस्ती, आपनार, अने पापी दुख पहोंचाडनारा- 
२० 
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ओना दुःख ने टालनार छे ? त्यारे अहरम जदे जमाव आप्यों के 
सारा अने अमशास्पन्दो नां नामो घणाज हिम्मन आपनार, 
फत्तेहमन्द, बेरी ने मारनार, तन्द्रोस्ती आपनार, अने पापीओ 
ना दुखोने दालनार छे | 
त० खौ० श्र० होरमजद यम्त 

अशीषबन्ध नारी फरेश्तों छे, ते दोलत, खजाना अने 
सुख ऊपर मवकल छे.. ..... एने अहर मजदनी दीकरी, 
अमशारपन्दोनी बेहेन, असपन्दार मद अमशास्पनद्‌ ( नारी 
फरेश्ता ) नी दीकरी अने महेर यज़द, शरोश यजद, अने 
रश्नुयजदनी बेहेन अनेभली माजदयस्नी दीन नी वेहेन करीछे ! 


त० खो० श्र० 'प्रशोश बंध यश्त 


भला वृद्धि करनार, महेरबान दादारनी हुं सेपास शुज्ञारी 
करू छु, के जेणे तु' शहेरेवर ने पेदाकोधो, जे गेती नी दुनियां 
माँ धातुओं ऊपर मवक्कल्न छे। शहेरेवरनी सारफते सोना तथा 
रूपांनो, तेमज जमीन खेडवाने तथा दुश्मनने मारवाने माटे ना 
हथियारो ने माटे बपरातां लोह खण्ड नो वधारो थाय छे। 


त० खो श्र० शहेरेवर रोजनी सेचायश 


, गला बखत मां हुं जेबी कांई होऊं, हवे पछीना जमाना 
सां हूं जेबी कांई थार, इंरान ने लगतो होऊं, के बीजा कशाने 
लगतो हो तेम्ां तु' गुबाद मारी यारीए पहोंच । 


त० खो० अ० गुवादरोजनी सेतायश - 


दर कायम जमाना सुधी ते सेतायश करवा लायक छे, तेने थी 
राशनी तथा आशानीनु' मूल छे। तेने थी ।चे किनार 
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जमानो छे, ते पेदायश नो पेदा करनार, रक्षण करबार, दुख 
भी बचावनार अशो तेमज दरवन्द ने पविन्न करणांर, तेओने 
हमेश सुधी खुशाल राखनार, ततेओनी करणें प्रमाणी तेओने 
बदलो आपनार छे... . ...तारी आशा तथा मरजीने लीपे 
शआस्सान जभीन अने हरेक पेदायश शशगार पामेली छे । 


त० खो० श्र० दएप महेररोजनी सेतायश 


आ दुनिया मां व्यवस्थाने माठे, तु' सरोश ने सौ थी खूब- 
सूरत, सो थी घणा वलवालो, तथा दरुज ने मारनार पैदा कर्यो 
छे | तारां प्रताप जोर तथा खोरेहने लीधे इबसान ना तन तथा 
रवाननी पासवानी थाय छे | 

त्त० खो० अ० सरोश रोजनी सेतायश 


अशो शरोप यजद मुफलेश नरनारीओनो बचाव करे छे। 
ते ऐशम याने गुस्सा ना देव न मारी इटाड़े छे 
त० खो० अ० शरोप यश्व बदीनी नौरग 


ईरान नो पक्तपात अने श्राप 


ईरानी नहीं तेवा चद्‌ पादशाहो हमेशां हारेलां तथा सार 
खाधेत्ना थई ने हेठे पड़ जो । 
त० खो० 'पझ० नामेनखाधर 


ते खोरेहनी बरकत थी अहुरमजदे पुष्कल चूरसन्‍्द आबादी 
करनारी पेदायशो बनावी अने जेने लीधे रस्ताखेजने बखते 
शुजारेज्ञा पाछा सजीवन थशे । जीन्दगी अने अमरपणु' आवशे 


न या कि 8 3 य-554+-+४ 
2 न कल 26 33873 0.2 अपन 
३०८ सृष्टिवाद और इंश्च्रर 








अने दुनिया तररो ताजगी वाली थशे। ते बणते दुनियां ने 
हानि पहोंचाइवाने साटे दरूज पोतानी कोशेप मां निष्फल 


थशे । 


त० खो० श्र० जम्याद यश्त 


अशो जरथोश्ते होरमज़द ने पूछध्‌ के मने तु" जणाव के 
रवान ने शाथी छुटकारा मलीशके ? 


._ दोसमजदे जवाब आप्यो के “**“पहेल' वहेशत मां जवाब 
सेलवचुंमाटे हुंहोरमजद तथा अमशारपन्‍्दों नी हस्ती अने बद्देश्त 
तथा दोजख तथा कयामत तथा तन पसीन तथा चिन्‌ चद्पुल उपरना 
हिसाबचिषेतथा अहेरेसन, देवों तथा दोजखनों सार खाधेल दर 
वन्दोनो नीस्ती वाबे बेशुमान रहेवु' अने बीजु' रास्तराह अख्तार 
करवा, च्ीजु' शुक्रगुजारी फरवी, चोथु* मनशनी थी शुरुआत 
करवी, पांचमु' ए जे पोताने लायक नहीं होय ते कोई बी शरूसना 
सम्बन्ध माँ करवु' नहीं । 
त० खो० अ्र० बनाम यजद 


अहरमजद नो डर राखी ने काम कर जो, नेक अने रास्ती- 


नी राहनां काम करवानु' चालु राखजो, जेथी तमारू' रवान 
मुक्ति पासे । 


सं० खो० श्र० बनामे यजद 
( 
सब भला विचारो, भला सखुनो तथा भला कामों सारी 
बुद्धि थी कराय छे अने ते ने न 
द्ध्थी अने ते आपण ने वह्देशत तरफ लई जाय छे, 
सर्च भ्ुडा विचारों, तथा भुडा सखुनो तथा भृंडा कामो 
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सद्बुद्धि थी कराता नथी, अने ते आपण ने दोजुख तरफ लई 
जाय ले । 
त० खो० अ० दोआ वीरप हुमत 


अने जे कोई मुसाफरीए जाय छे तेणे पोतानु खावानु' लई 
जब॒ु' जोइये, तेज प्रमाणे सघलांओए गेती नी दुनिया मांथी 
मीनोई दुनियाने साटे नो आरास्ता कीघेलों हृदीओ लई जबो 
जोइए के जेथी रवान हलाक थाय नहीं । 
त्त० खो० अ० बनासे यजुद 


समालोचना ( पारसी सृष्टि ) 


हिन्दुओं के अवतार, मुस्लिम खुदा के फरिश्ता, क्रिश्चियन 
यहोवा के सभांसद, ओर पारसी अहुरमजद के अमशास्पनद्‌ 
लगभग एक कच्ञा में रहुनेवाले अथवा एक स्कूल के विद्यार्थियों 
के समान सद्दशता धारण करने वाले हैं। जेनों के इन्द्र के 
लोकपालों के साथ इनकी समानता की जावे तो कितने ही अंशों 
में हो सकती है| सृष्टि के सम्बन्ध में चारों की कार्यप्रणाल्री 
में बहुत अन्तर है। अबतार तो स्वयं अपने आप गरह- 
स्वामी की साति र॒ष्टि का काय करते हैं। खुदा ओर यहोवा 
कितने ही स्थत्ञों मे स्त्रयं कार्य करते हैं. और कितने ही स्थल्ो 
में फिरश्ताओ के द्वारा आज्ञामात्र से कार्य करवाते है। जब कि 
छाहूरमजद ने खुद प्रथ्वी जलादि को आज्ञा कहीं भी नहीं की है 
किन्तु अमशास्पन्दों को उत्पन्न किया और अमुक अमुक कार्यों 
का अधिकार उन्हें सौंप दिया, उसके अनुसार अमशास्पन्द ही 
सृष्टि कार्य के अधिष्ठाता बने हैं। कुरान और वाइबल में जिस 
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र 
प्रकार खुदा और यहोवा ने वारम्बार मनुष्य समाज के सम्पक 
में आकर अपनी शक्ति का परिचय करने में आतग्रशंसा 
एक को बचोने को दूमरे को मारने की, शन्रु मित्रभाव फैलाने 
की, वलि लेने की, लडाई का मर्ग चतलाने की लौकिक वातें 
जसी की हैं चैसी अहूर्मजद के द्वारा अपने मुख से कहीं पर 
कही गईं सुनने में नहीं आती है। किन्तु अहुरमजद के भक्तों 
ने भक्तिवश स्तुति करते हुए अहुग्मजद्‌ की महिमा का गान 
किया है तथा अपने को और ससार को उत्पन्न करने का 
वर्णन किया है। मानवोय स्वार्थ वुत्ति को ठृप्त करने के लिए 
अमशास्पन्दों के सिवा चन्द्र, सूर्य, नदी, अग्नि आदि की 
स्तुति करते हुए फरिसी के पास से सोना चांदी तो किसी के पास 
से लडने के हथियार किसी के पास से सहूलियत, दीोयु 
झुटाई, चातुर्य और सन्‍्तान आदि मांगे हैं। पुस्तक में केवल 


मोगनी ही सोगनी की गई हे, किसी के द्वारा दिया गया उत्तर तो 
देखने सें नहीं आता है । 


_. सत्ता अरहुमजद के भक्तों की यह विशेषता है कि कुरान 
आर बाइबल की तरह लडाई करवाने का उपदेश किसी उत्तर 
में अहरमजद के मुख से या स्तुति करने वालों के मुख से नहीं 
दिया गया । पशुओं को बलि और मनुष्यों की हत्या भी नहीं 
बतलाई गई है। ये खब बातें अहुरमजद की सात्तविक बृत्ति 
को सिद्ध करती हैं | 
.. अहुरमजद के भक्त स्वर्ग नरक और मुक्ति के साथनों के विषय 
सें भी अहुर्मजद स भ्श्न पूछकर खुलासा प्राप्त करना नहीं 
भूले। ईश्वर का भय रखकर भला आचरण करने ओर 
जन्मागे मे चलने की सूचना करके मुक्ति का भार्ग भो दिखाया 
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हैं । कर्मों का नियम भी स्पष्टता से समझाया है। भला करोगे 
तो स्वर मिलेगा और बुरा करोगे तो नरक प्राप्त होगा यह 
बतलाकर जैसी करनी पार उतरनी' यह कर्म का नियम 
सममाकर अहुरसजद ने भक्तों को अपनी कृपा पर ही आश्रित 
नही रखा है | जिस प्रकार खुदाने और इशु ने तोबा करने 
वाले को क्षमा प्रदान की है ओर सामना करने वाले को 
अधिक से अधिक दण्ड देकर रागह्वष की तीजत्रता के 
साथ के के नियम का उच्छेद्‌ कर दिखाया है, वैसे अहुर 
मजद ने 'कर्म के नियम का भंग कर अपनी कृपा से सब सुखी 
रहेगे और कोप से स्वथा अनिष्ट पावेंगे! एसा भय ओर 
लालच चतलाकर राग प की भ्रवृत्ति नही बढ़ाई है। इतना अब- 
श्य किया है कि एक जगह इरान के बादशाह की प्रशंसा और 
ईरान का पक्तपात दिखलाया है कि इरान के वादशाह के सिचा 
दूसरे बादशाह पराजित और सारखाये हुए होकर अध. पतन 
को आप्त हो ? इन वाक्यो से इंश्वर को पक्षपाती बनाने की 
अनिष्ट वाणी उच्चारण की गई है, परन्तु ऐसे अधिक वाक्य 
नहीं हैं । परभव के लिए कलेवा बाँवने की बात कह कर जेनों 
के साथ एकता दशोई गई है। क्योंकि नेकी से परक्तोक सुध- 
रता है और बदी से विगड़ता है, यह जेनधर्म का अटल सिद्धा- 
न्त है। सुशेषु कि बहुना 


वैज्ञानिक सृष्टि 


विज्ञान ने यन्‍्त्रों के द्वारा प्राय प्रत्यक्ष ओर प्रासंगिक अनु- 
मान प्साण से दृष्टिगोचर हान वाली रृष्टि के प्रथक प्रथक अगा 
की जो शोध की है उसके वर्शन से छांतदहों जाता दकि 
यह जगत्‌ ईश्वर कृत दे या स्वयं बना है। यहा पाठकों के समत्त 
गंगा विज्ञानादू के छुछ उद्धरणों का गुजराती श्रतुधाद करक 
रखा जाता है जिससे पाठऊ स्वयं विचारणा करके सत्यासत्य 
का निर्णय करलें | 


हिमालय की जन्म कथा 


हिसालय पर्वत वस्तुतः अनेक समानान्तर पर्वत श्रेणियों 

का समूह है। वे श्रेणियां एक-एकफे आगेपीछे लग रही हैं। पश्चिम 
से पूर्व की तरफ फेली हुई हैं . इन श्रेणियों का ढुलाब दक्षिण 
अथोत्‌ गंगा और सिन्धु के मैदान की तरफ बहुत अधिक हैँ. 
उत्तर सें तिब्बत की तरफ चहुत कम है। चंगाल ओर संयुक्त 
प्रान्त के संदानों से कई पर्वत्तश्नं शियाँ बहत ऊची हो 
गई हैं... ... . पश्चिस में पंजाब की तरफ पहाडों की ऊँचाई 
क्रमशः बढ़ी हुईं ह । उस तरफ से हिसाच्छादित पर्वंतश्न खियों 


प्रायः १०० साइल दूर हैं ओर वहाँ से श्रेणियाँ दिखाई भी 
नही देती । 


उक्त श्रेणियां तीन भाग में विभक्त हैं-- 


(१) “महान्‌ हिमालय” अथवा केन्द्रस्थ पर्वत श्रेणियाँ 
जिनकी ऊंचाई बीस हजार फूट अथवा इससे भी कुछ अधिक 
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है। इन श्रेणियों में ही माउण्ट एवेस्ट आदि उच्च शिखर भी 
चर ० कि" # 5 लिखे हक 
हैँ जिन में से मुख्य मुख्य नीचे लिखे अनुसार है-- 


( 


माउण्ट ( एवेध्ट गौरीशंफर) नेपाल मे... २६००२ फोट 


किञ्चन चंगा ... न म्प्येश्०. 
घचल गिरी ; रदृघ०० 
नंगा पर्वत काशमीर में. न६६०० ,« 
गशेर ब्रम कराकोरस में. २६४७०  , 
गोसाई थान कुमायु में २६६५० ,, 
नन्दा देवी 99 २५६५० 
राका पोशी कैलास में स्श्श्श्० ५. 


(२ ) “भध्यवर्ती हिमालय” इसकी ऊंचाई प्रायः वारह 


हजार फीट से पन्द्रद्द हजार फीद के थ॑ हैं। इसकी पॉलाई 
प्राय: ४० मोल है । 


४ 


(३) “बाह्य दिमालय अथवा शिवालिक पेणियां, ई 
मैदान और सध्यवर्ती हिमालय को ऋणियों फे बीच में । 
इसकी ऊचाह करीच तीन हजार से सान हजार +फीट के बीच 
में है। इसकी पोलाई पॉच से तीस सोल तक है। सपघूरी तथा 
भैनीवाल इन श्रेणियों में दी है । 

चैशानिफ अन्वेपण से मालूम हुआ हे कि करीप सादे तीन 
फरोड़ वर्ष पटल ट्स स्थान पर सहाठागर था। बेहाानिफों से 
सिद्ध किया है कि टिमालय ऊे भत्येक पत्थर और फन-मन में 
भामुद्विक उत्पत्ति फी छाप लगी हुई है। इसकी शिक्लाएँ पह्ा- 


कर 
बस 
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व्यस्त नहीं हैं. किन्तु स्वर पर स्तर रूप से जमी हुई शिलाएँ, 
पत्थर, बालुका, मिट्टी या चूने के पत्थर के कनों से बनी हर 
ऐसा मालूम पड़ता है । इन शिल्षाओं का श्रस्तरित होना और 
छोटे-छोटे कणों से बनना” सिद्ध करते हैं कि इनकी दत्पत्ति 
किसी जल्लाशय के पुट मे हुई है । 


हिमालय की उत्पत्ति कैसे हुई १ 


यह साधारण अनुभत्र की वात हे कि नदियों ओर नाले 
अपने प्रवाह के साथ मिट्टी, चालुका ओर कंकड़ बहा ले जाते 
है । मेदानों में बहती हुई नदी ज्यो-ज्यों समृद्र के पास पहुँचती 
त्योंत्यों उसका पानी गदल्ा होता जाता है । हरद्वार में 
गगाजल जितना निर्मल्न हे उतना काशी में नहीं हे और काशी 
में जितना दे उतना पटना में नही है। नाले ओर नदियां प्रथ्ची 
को काट-काटकर अपना मार्ग बनाती जाती हैं । बढ़ी-बढ़ी 
नदियाँ तो कल कल शब्द करती हुई जल के प्रवल वेग से 
बडी-बडी शिल्ञाओं को भी काट डालती हैं। पहाड़ों से हूढे हुए 
पत्थर जल भ्रचाह में रगड़ खाते-खाते गोलमोल होकर धीरे-धीरे 
झोट छाट कंकड़ बन जाते हैं । पहाड़ से उतरते हुए बेग प्रबल 
होता है, सेंदान से वेग छुछ कम होता है, तब कंकड़ आदि रुक 
जाते हैं विन्‍तु बालुका और मिट्टी तो ठेठ समुद्र तक पहुँचती 
हैं ओर समुद्र में मिट्टी और रेती के स्तर जमते जाते हैं और 
उनसे शिलाओं के स्तर जसने पर पहाड बनते जाते हैं, इस 
प्रकार पर्चतों की गुप्त रूप से सृष्टि दोदो है। पर्वत बनने में 
लाखों करोड़ों वर्ष व्यतीत होते हैं । करोड़ों ब्षों में जब भूकम्प 
आदि अनेक कारणों से समुद्र का पानो एक स्थान छोड़कर 
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अन्य स्थान पर जाता है तब पर्व॑त प्रकट होते हैं। इस पअकार 
हिमालय की सृष्टि महासागर में हुईं हो ऐसा विज्ञान मानता है। 
इसका दूसरा श्रत्यक्ष प्रमाण यह भी है कि इसकी चट्टानों में 
जलचर प्राणियों के अवशेष मिलते हैं। उक्त प्रमाणों से हिमालय 
कौ उत्पत्ति महासागर में हुई मानी जाती है। वेज्ञानिकों ने 
इसका नास टिथिस! रक्‍खा हे! हिमालय के पूर्च भारत का 
देशविभाग आजकल से विभिन्‍न था। उस वक्त भारत का 
दक्षिणी प्रायद्वीप पूर्व में आस्ट्रेलिया और पश्चिस में अफ्रिका के 
साथ लगा हुआ था। आजकल बंगाल की खाड़ी, अरेवियन 
सागर तथा दहिंद महासागर जहाँ हैं वहाँ पहले महादेश था। 
इस प्राचीन महादेश को “गौण्डत्राना लेए्ड” कहते हैं।इस 
अकार टेथिस महासागर के उत्तर में “अंगारा लैेण्ड” और 
उत्तर पश्चिम सें आर्क्नटिक' महादेश था ऐसा कई श्माणों से 
माना जाता है । 


हिसालय पर्वत की शिलाएँ तथा प्राशि-अबशेषों के अध्य- 
यन से ज्ञात होता है. कि ये सब श्रेणियों एक साथ उठकर 
इतनी ऊ'ची नहीं हुई हैं । यह उत्थान आयः तीन अवस्थाओं में 
भले 
हुआ ६-- 


प्रथम उत्थान “सध्यइयोसीन १” काल विभाग में मध्यवर्ती 
दिमालय वाला भाग समुद्र से बाहर निकला और दस बारह 
फीट ऊंचा उठा । इस काल विभाग का समय अलुसान से साढ़े- 
तीन करोड़ सो वर्ष पहले का माना जाता हैं । 


नी आन 5 





१---भौतात्विक काल विभाग का नाम है । 
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द्वितीय उद्यान “मध्यमायोर्स न” समय में ध्राज़ से लगभग 
| ख् कप ९- 
एक करोड चर पहले हुआ। इसमें मरी कसोली फी श्रेणियों 
जप ० हि रत] कं डक 
उत्पन्न हुई | इसकी ऊ चाठउ दस से बांस हज्ार फीट की है । 


तीसरा उत्थान दूसरे उत्थान से लगभग चालीम हज़ार वर्षके 
वाद प्लायोर्सीन! काल विभाग में हुआ-इसमें शिवाली ऊ श्रेणियों 
कीं उत्पत्ति हुईं। यह उत्थान त्तीन हज्ञार मे सात हजार फौट का 
हुआ। ये उत्थान भूकम्प आदि से हुए मालूम पढ़ते हैं। तीसरे 
उत्थान में फलतः शिवालिक भ्रणियों की ऊँचाई २४५ से तीस 
हजार फीट की हुईं । 


हिमालय की नदियाँ 


गगा, सिन्धु, यमुना, अद्मपुत्रा आदि नदियाँ हिसालय की 
सब से ऊ'ची श्रेणियों की परलीपार तिव्यतवाल प्रदेश से 
निकली हैं । अरह्यपुत्रा प्राय, एक हजार भील पश्चिस से पूर्व 
परफ वहकर पाछी दक्षिण की तरफ मृड़कर चलती है, एक- 
एक कर के क्रमश सब पर्वत श्रेणियों को काटकर मैदान में 
प्रवेश करती है । 


इसी अकार सिन्धु नदी भी मानसरोचर भील से निकल 
फर पू्े से पश्चिम की तरफ वहकर पश्चात सब पर्वत श्रेणियों 
को काटकर मेदान में प्रवेश करती है | 


ग'गा और यमुना का उद्गस भी सहान्‌ हिमालय मे है । 
ये भी क्रश' समानान्तर सब पर्वत श्रेणियों को काटकर 
मैदान से उतरदी हैं । 
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उत्थान की अपेक्ता नदियों की ग्राचीनता 


साधारण भोतिक नियम ऐसा द्वे कि पहाड़ की नदियों का 
जल-मार्ग दो समानान्तर पर्वत श्रेणियों की बीच की घाटी में 
होना चाहिए जेसे कि सिन्धु ओर तह्मपुत्रा के पूर्वाद्ध का भाग । 
किन्तु गगा वगरह का प्रवाह एऋ-एक करके पर्वत श्रेणियों को 
काटता हुआ अपना माग बनाता हैँ, यद्द भौतिक नियम के 
विरुद्ध है । वैज्ञानिक कहते हैं कि नदियों का जलन सार्ग हिसा- 
लय पर्वत की श्रोणियों का अपेक्षा अधिक पुराना है! जब 
हिमालय के स्थान पर टेथिस मद्यासागर था चब दक्षिण महा- 
देश का 'ढठाज्न उच्तर का तग्फ था उस समय नदी का प्रवाह 
उत्तर की तरफ बहता हुआ ट्थिस महासागर में पड़ता था। 
इन नदियों के द्वारा जो रंत ओर ममद्टी पहुँची थी उसी से हिसा- 
लय की शिलाएँ बनीं और भूकम्प क धकों से जब वह उन्नत 
बना तब नदियों का भवाह दक्षिण स उत्तर की तरफ जाने के 
बदले उत्तर से दक्षिण को तरफ बहने लगा। नदियों के उद्गम 
स्थान वहुत ऊँच होने से जल ग्रवाह का वेग भी तेज हा गया 
ओर शिला काटन को शक्ति भा बढ गई । इसी बढी हुई &शक्ति 
से नदियाँ अपना मागय काथम करने से सफल हुए | ज्यों-ज्यों 
हिसालय के शिखर ऊ चे होते गये त्यों त्यों नदियों की शक्ति 
बढती गई। फल-स्वरूप अपनी घटी को ग्रति दिन ऊँडी 
बनाती गई। एक तरफ नये पर्वतों की सृष्टि होती गई और 
दसरी तरफ घाटी ऊडी हाती गई ! इसका परिणाम यह आया 
कि नदियों की घाटिशां रूमानान्तर पर्वत्त श्रेणियों को काटती 
हुईं दक्षिण की तरफ बहने लगीं । 


व स- ियि क्‍:2?़ सय?हलञंऑिनसननई 


श्रै८ रूष्टिवाद ओर ईश्वर 


सारांश 


पहाड़, पृथ्वी का पर्याय है। प्रथ्वी एक स्थान पर ऊँची होती 
है दूसरे स्थान पर गडढा होता है । जहाँ स्थल हो वहाँ]जल 
जाता है और जहाँ जल होता है वहाँ पहाड बन जाते हैं। यह 
पर्योय का स्वभाव है । द्रव्य भुत्र-स्थिर रहता है किन्तु पयोय का 
परिवतेन क्षण क्षण होता रहता है। द्रव्य सत्‌ है ओर सत्त्‌ का 
लक्षणउत्पाद, व्यय, प्रौव्य स्वरूप है। ईश्वर की शक्ति को वीच 
में डालने की कुछ भी आवश्यकता नहीं है | ईश्वरीय शक्ति कार्य 
करती होती तो सात मिनट मे या सात सेकिंड में हिमालय 
बन जावा, करोड़ों व न लगते । 


हे गगा विज्ञानांक प्रवाह ७ तरंग १ 
लेखक--अनन्तगोपाल मिगरन एस०एस०सी० 


प्थिवी की उम्र 
( प्थिवी की उम्र के विषय में सिन्न-सिन्न सान्यताएँ ) 


( १) 70९5 87065 (डेस विग्नोलिस) (.97070089 
रण दाल इथ्टाधत म्रा४४0ए५ए नामक पुस्तक की भूमिका में 
लिखता है कि मेरी गिनती के अनुसार सृष्टि के आरंभ का 
समय दो प्रकार का है-- ईसा से ३४८३ वर्ष पूर्ब अथवा 
६&८४ वर्ष पहले । सबे मत भेदों को ध्यान में रखते हुए कहां 
जा सकता है कि सृष्टि इंसासे ४०५४ वर्ष पहले बनी है। आर्च 
विषय उशर रिटाराश90 एड्छा०० भी इसी प्रकार मानता 
हे। 


बआा-फेनमन- 


मनुस्मति ओर पुराणों के अनुसार ३१६ 


(२ ) भूगर्भ विद्या विशारद्‌ प्रो० जैलि कहता हैं कि प्रथिवी 
की मोटाई पर से ज्ञात होता हैं कि यह पध्रथिवी दस करोड़ 
वर्षोा' मे बनी हे । 


(३ ) ईरानी पुराणों के अनुसार प्रथिवी की उत्पत्ति आज 
से वारह हज़ार वर्ष पहले हुई थी । 


मनुस्म॒ृति और पुराणों के अनुसार 


हिन्दू पुराणों कीमान्यतानुसार त्रह्माक्रे दिन की शुरूआत में 
सृष्टि उत्पन्न होती है और शाम को समाप्त होती है अथोत्त 
प्रलय होता है। रात मे प्रलय और दिल में सृष्टि | ध्ह्मा के एक 
दिन में चौदह मनवन्तर होते हैं। एक-एक मसन्वन्तर सें ७१ 
चतुयुगी होती हैं । चार युग में सत्ययुग के १७२८०००, श्रेता 
के १२६६०००, द्वापर के ५४००० और कलियुग के ४३२००० 
वर्ष होते है। चारों युगों के कुल ४३२०००० बर्ष हुए। चोद 
सन्वन्तरों के चार अरब वत्तीस करोड़ वर्ष हुए। इतनी उम्र 
प्रथिवी की बताई गई है। बतमान में सातवं मन्वन्तर की 
२७ चतुयुगी व्यतीत हो चुकी हैं. । अद्वाइईसवीं चाल दे। उसके 
तीन युग पूरे हो चुके हैं, चोथे कलियुग के ५४०४० वर्ष चालू 
साल में अर्थात्‌ १६८६ के साल में पूरे हुए हैं। बाकी कलियुग 
के चार लाख ,छुब्बीस हजार नौसों साठ वर्ष और हैं। वर्त- 
मान में प््थिवी की उम्र १६२६४६०४० वर्ष की हे। सनुस्मृति 
प्रथमाध्याय के श्लोक ६८, ७३, ७६, ८० के अनुसार भी ऊपर 
मुजब दतंमान आयु वताई गई है| सूर्य्य सिद्धान्त के अनुसार 
भी यही अंक हैं. किन्तु आयभट की गणनाके अनुसार 
१६८६१२५०३१ बे दवा हैं । 











३२० सृष्टिवाद ओर इश्वर 


रेडियम 

यह प्रथिवी कितनी पुरानी है यह सिद्ध करनवाले वैजा- 
निकों ने रेडियम नामऊ पदार्थ की खोज की है । रेडियम युरे- 
नियम नामक पदार्थ से निकलता है अर्थात्‌ युरेनियम रेडियम 
रूप से परिवर्तित होता है। एक चावत्न भर रेडिम तीस लाख 
चावल भर युरेनियम से प्राप्त हाता हैं। थुरेनियम के एक 
परमाणु को रेडियस रूप में परिणत होने मे सात अरब पचास 
करोड वर्ष लगते हैं ऐसे वैज्ञानिकों का अनुमान है। इस 
रेडियम से नासूर आदि रोगों का नाश होता है। जो रोग 
विजिली से भी नष्ट नहीं होते वे रेडियम की शक्ति से नष्ट 
हो जाते हैं | यह रेडियम नामक घातु दुनिया में वहुत अल्प 
प्रमाण सें प्राप्त हुई है । एक चोला भर रेडियमकी कीसत तेईस 
लाख रुपया हे | जब कि रेडियम के एक परमार के बनने के 
लिए तीस लाख गुने युरेनियम की आवश्यकता होती है और 
उसे भी रेडियम रूप में परिणत होने के लिए सात अरब 
पचास करोड ब्ष चाहिए तव एक रत्ती भर था तोले भर 
रेडियम तय्यार होने में कितना युरेनियम चाहिए और उसे 
रेडियम रूप बनने में कितने वर्ष लगने चाहिए। 


न गंगा विज्ञान अंक प्रवाह ४ तरंग ? 
लेखक--श्री अनन्त गोपाल मिगरन ॥(., 5, ८. 


आइन्स्टाइन का सापेक्षयाद 


प्रथिवी की प्राचीनता के विषय में सबके अधिक आश्चर्य 
जनक बात आइन्स्टाइन के सापेक्षबाद मे मिलती है आहइन्स्टा- 


श्ध्य््््श्म्न्न्प्स्म्स्लनन्स्य्स््््ललेफेेजजतनेेेघ्े+ेा5+ जेल पप्प८": 








जैन दृष्टि से समन्वय ६२१ 





इन के सिद्धान्त ने अर्थात्‌ सापेक्षचाद ने बेज्ञानिक संसार में 
खलबली मचा दी है। ईं० सन्‌ (६१६ में प्राय, सभी समाचार 
पत्रों में सापेत्षचाद की भ्रामाणिकता के लेख छपाये जा रहे थे | 
सापेक्षचाद कहता है कि “पदार्थ और शक्ति वस्तुत एक ही 
हैं। एक सेर गरसी की बात करना एक सर लोहे की बात के 
चरावर है। एक सेर गरसी की शक्ति सवा अरब मन पत्थर 
को पिघलाने में समर्थ है ! 


कदाचित सूर्य की गरमी इस सिद्धान्त के अनुसार पदार्थ 
का ज्ञय करने ओर उसके स्थान में शक्ति श्रकट करने में कम 
होती हो तो द्स खर्व वर्षों से एक सर पीछे केवल आधी रत्ती 
भले हो ऊस हुई हो | सेर मे आधी रक्ती कुछ महत्व नहीं 
रखती अतः सिद्ध हुआ कि यह सूर्य हजारों अरब वर्षों से 
चमकता आ रहा है ओर हजारों शंख वर्ष पर्यन्त चमकता 


रहेगा । 
(्‌ सौ० प० ञ० & सारांश ) 


जैन दृष्टि से समन्वय 


चैज्ञानिकों ने सूर्य ओर एथिवी के अस्तित्व का जो अनु- 

माल रेडियम तथा पदार्थ ओर उसकी शक्ति की एकता के 

आधार पर बॉधा है वह निश्चितरूप से नहीं है किन्तु अन्दाजा 

है। उसमें रेडियम की वनावट से आज़ तक का काल निश्चित 

है किन्तु आगे पीछे का काल अज्ञात है। आइन्स्टाइन का 

सापेक्षचाद तो जैनों के नयवाद या स्याद्वाद से बहुन मिलता 
२१ 





३२२ रृष्टिवाद और ईश्वर 








हुआ है। जैन द्रव्य ओर गुण तथा पयौय को भिन्‍नाभिन्‍्न 
मानते हैं। एक अपेक्षासे भिन्‍न है तो दूसरी अपेक्षास अभिन्‍न 
है । आइन्स्टाइन का पदार्थ जैनों का द्रव्य है और शक्ति पर्याय 
है। आइन्स्टाइन के अन्दाज से अनिश्चित शर्त है कि यदि 
ऐसा हो तो ऐसा होगा किन्तु जैनों के सिद्धान्त में शर्ते नही है । 
उसमें निश्चित वात है कि पर्यायों का चाद्दे कितना ही परिवर्तन 
हो किन्तु द्रव्य न तो परिवर्तित होता है और न घटताही है। 
द्रव्यांश धुव-स्थिअर है। आइन्स्टाइन के कथनानुसार यदि 
हजारों अरब वर्षो' में आधो रत्ती गर्मी नष्ट होती है तो हजारों 
नील वर्षो' में गरसी खतम हो जायगी। पदार्थ और शक्ति को 
एकान्त अभिन्‍न सानने पर यह हिसाब लागू होता है किन्तु 
अनेकान्त-भेदाभेद पक्षमें लागू नही पड़ सकता। शक्ति चाहे 
कम ज्यादा होती हो किन्तु पदार्थं--द्र०्य का नाश तो अनन्त- 
फाल में भी नहीं हो सकता | वस्तुतः गर्मी या शक्ति का जितने 
प्रमाणमें उयय या नाश होगा उतनीही आमदनी भी हो जायगी। 
क्योंकि लोक में गर्मी शक्ति के द्रव्य अनन्तानन्त हैं। द्रव्य 
उत्पाद व्यय ओर धौव्यस्वरूप है। एक तरफ व्यय तो दूसरी 
तरफ उत्पाद भी चालू है। इसलिए जर्मन विद्वान हेल्‍म होल्टस 

की जो “शक्ति नई उत्पन्न नहीं होती है और पुरानी नष्ट नही 

होती है! मान्यता दे वह ठीक हे और वह जैनों को अक्षरशः 

लागू पढती हे । 


कि बहुना ? 


शक्ति का खजाना सू्य ३२३ 





शक्ति का खजाना छर्य 


इंश्बरवादी कहते हैं कि इंश्वर जगत्‌ उत्पन्न करता है ओर 
जीचों का पालन करता है, संहार भी ईश्वर ही करता है अर्थात्‌ 
ः ८ 
हश्वर स्शक्तिभान है । 


वैज्ञानिक कहते हें कि इस पृथिवी के सब जीवों को जीवनी 


5. 


शक्ति देने वाला सूर्य ही है। यह वाव निवियाद सिद्ध हैं. कि 
सूर्य की रश्सियों से ही रासायनिक परिवर्तन होता है जिसके 
जरिये से छोटे-छोटे ढुण से लेकर बड़े-बड़े वुत्त परयेन्‍त सब 
चनस्पति हरी भरी रहती है | हरिण शशक आदि पशुओं का 
जीवन भी इन्ही उद्भिज्ज पदार्थों पर अवलम्बित हे । 


इसी सूर्य के भ्रकाश से वाष्प बनता है और वर्षा होतो हे । 
वर्षा से कई उद्भिज्ज पदार्थो' और चलते फिरते प्राणियों की 
उत्पत्ति होती है, यह बात किसी से छिपी नहीं है। दक्षिण घुज 
और उत्तर ध्रुव की तरफ यात्रा करने वाले कहते हैं. कि दोनों 
ध्रुवों पर प्राणी वनस्पति या वृक्ष का नामों निशान नहीं है, 
चह स्थान जीवन शुन्य है। इसका कारण यह है कि वहाँ सूर्य 
का प्रकाश बहुत कम है। सूर्य की शक्ति के अभाव से वह प्रदेश 
आणी और वनस्पति से शून्य है। यहां इंश्वर वादियों से पूछना 
चाहिए कि ईश्वर तो सर्च व्यापक हैं--भुव प्रदेश पर भी उसकी 
शक्ति रही हुई है बेसी अबस्था में वहां वृक्षादि की सृष्टि क्‍यों 
नही होती ? इसका उत्तर उनके पास नहीं है, जब कि वैज्ञानिकों 
ने इसका , खुलासा ऊपर कर दिया है । 


४६१७ सृष्टिचाद और ईश्वर के 


सर्यताप और विद्युत धारा 
अलग-अलग दो धातु के सलीये सूर्य के ताप में इस प्रकार 
रक्खे जायें कि उनमें से एक जोड़ा गर्म हो और दूसरा ठण्डा 
रहे तो उस कक्षा में विद्युत्‌ धारा होने लगती हे। इस धातु के 
योग को 'ताप बिद्युत युग्म! स्‍8९/770-00००७।७ कहद्दा जाता है । 


एक विशेष प्रकार का कांच जिसे एकी करण ताल (],008- 
0०70७॥५78 ) कहते हैं उस सूर्य की कक्षा मे रखने से ताप 
इतना वढ सकता है कि उससे कागज़ कपडा आदि वस्तु जल 
सकती है। इसी सिद्वान्त के आधार पर इंजिन के वोयलर का 
पानी गर्स होकर वाष्प रूप बनता है । 


अभी बर्िन के वै्यानिक डाक्टर जूनो लेंगे ने अपनी प्रयोग- 
शाला में एक ऐसे यत्र को रचनाकी है कि जिससे सूर्यताप निरंतर 
विद्यू त्‌ शक्ति मे परिणत होता रहता है । इस यन्त्र की अंगभूत 
प्लेट्स यदि हजारों की तादात में तय्यार कराकर उपयोग में 
लाई जायंगी तो उनसे मील आदि कारखातों का कार्य भी 
चलाया जा सकेगा | यद्यपि जलन प्रपात से भी विद्यु त्‌ प्रवाह 
उत्पन्न होता है किंतु इसकी अपेक्षा सूर्य ताप से उत्पन्न होनेवाले 
विद्युत अवाह की यह विशेषता है कि वह हर स्थानपर उत्पन्न ह्दो 
सकता है। सूर्य प्रकाश हर स्थान पर मिल सकता है | विशेषकर 
के भूमध्य रेखा के पास उच्णकटिबन्धवाले देशों में विद्यू तृशक्ति 
चहुत सस्ती पैदा की जा सकती है। यदि सूर्य से शक्ति अरहण 
करने का यह प्रयोग बहुतायत से किया गया तो कोयले तेल, 
लकडी आदि की आवश्यकता बहुत कम " रह जायगी ॥ 
डोक्टर लेग की प्लेट का उपयोग अन्य भी कई प्रकारों से होता 
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है | जेसे जहाज या वायुयान मे इस यन्त्र के द्वारा भय को 
सूचना प्राप्त की जा सकती है । फोटोग्राफ की प्लेट पर लाल- 
रग की किरणों एकत्रित की जा सकती हैं। 
गगा विज्ञानाइु प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक--श्रीयुत्‌ रामगोपाल सक्सेना 
श 3595 (७, 
स्य की गर्मी 
सूर्य की गर्मी बक्त, पशु, पक्षी मनुष्य आदि सब को जीवन 
अदान करती है | सूये की गर्मी से ही जमीन में पत्थर के 
कोयले बनते हैं जिनसे एँजिन के जरिए मील आदि चलते हैं। 


न्‍्यूटन ने शोध की है कि सूर्थ ओर प्थिषी मे आकर्षण 
शक्ति है । सूर्य प्रथधिवी को अपनी ओर खीचता है और प्रथिची 
सूर्य को अपनी ओर | किन्तु सूर्य का वजन प्रथिवी से तीन 
लाख तीस हजार गुना अधिक है, उसमे आकर्षण शक्ति 
अधिक है जिससे प्रथिवी के द्वारा सूय न खिंच कर प्रधिवी को 
अपनी तरफ खींचता है । प्रथिबी में खुद में भी आकर्षण शक्ति 
है जिससे वह खींची जाती हुई भी सूर्य मे नही जा मिलती 
फिन्तु समान आन्तरे पर सूर्य के आसपास घूमती है । प्रथिवी 
की आकर्षण शक्ति की अपेक्षा सूर्य की आकर्षण शक्ति 
अद्वाईंस गुनी अधिक है अथोत्त जिस वस्तु का वजन 
प्रथिवी पर एक सेर है उसी वस्तु का वजन सूर्य 
पर करने पर अट्ठाईस सेर होगा । जिस मनुष्य का 
प्रथिवी पर डेंढ या दोमन बजन होगा सूर्य पर उसी का वजन 
घर भन या ५६ सन होगा । मनुष्य अपने वजन से ही दव कर 
चूरचूर हो जायगां । 
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वातावरण और शरदी गर्मी 


सूर्थ की गरसी सदा समान रहती हे तो भी सीयाले में ठरड 
ओर उन्‍्हाले में गर्मी, किसी देश में शरदी अधिक और किसी 
में गर्मी अधिक मालूम पड़ती है। इस का कारण वायु मण्डल 
है। प्रथिवी के चारों ओर २०० मील तक वायु मण्डल-बाता- 
वरण है | इस में किसी समय पानी वाष्प-भाप अधिक होती है 
तो सूर्य की गर्मी प्रथिवी पर कम आती है और किसी वक्‍त 
वाष्प वर्षा के रूप में नीचे गिरजाती है तब शुष्क वातावरण 
से गर्सी अधिक बढती है। किसी वक्त वातावरण से बर्फ 
गिरता है तब शरदी अधिक हो जांती है । 


उष्णकाल मे किसी किसी देश में तापमान ११० से ११४ या 
१४० तक पहुँच जाता है तब बहुत से पशुपक्ती मर जाते हैं। 
यदि तापसान इससे भी अधिक बढ़जाय तो मनुष्य भी मर 
जाते हैं । शरदी में शिमला जैसे अ्रदेशों में तापमान घटता 
घटता ४४--५० डिग्री तक रह जाता है तब बहुत शरदी बढ़ 
जाती है । यदि तापमान इससे भी नीचे जाय तो मनुष्य, 
पशु, पक्ती आदि मर जाते हैं । ठण्डे देश में जन्मे हुए मनुष्य 
अविक गर्सी सहन न कर सकने से गर्म देश में नहीं रह 
सकते अथवा रहते हैँ तो भर भी जाते हैं। इसी प्रकार गर्म 
जरा भर जन्म हुए ठरडे देश से अधिक शरदी सहन नहीं कर 
सकते, बीसार हो जाते और मर भी जाते हैं । यही बात पशु 
पक्षियों के लिए भी है। कहिये मनुष्य आदि प्राणियों को जीलाने 
या मारने की शक्ति इंश्वर में है या वातावरण और सूर्य में ! 
इंश्वर शरीर रहित और वजन रहित होने से उसमें गर्मी भी 


जल ओर वायु की शक्ति ३२७ 
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नही है ओर आकर्षण शक्ति भी नहीं है । यदि यह कहा कि 
सूर्य ओर वातावरण को ईश्वर ने ही बनाया है तो यह ठीक 
नहीं है क्योंकि जो शक्ति-गर्सी और आकर्षण स्वय इंश्वर 
में नहीं है तो दूसरों को कैसे के सकता है । यदि इश्वर में भी 
गर्मी ओर आकर्षण माने जाय॑ तो वह सर्व व्यापक होने से 
सर्वन्न गर्मी या शरदी समान रूप से होनी चाहिए। मगर 
ऐसा नही है| यन्त्रादि के द्वारा जो ताप क्रम का माप किया 
जाता है उसका अन्वय व्यतिरेक सूर्य के साथ तो प्रत्यक्ष है 
मगर इश्वर के साथ तो अन्वय व्यतिरेक नहीं होता अतः 
ईश्वर में उसकी कारणता किसी प्रकार सिद्ध नहीं होती। 
कारणता की यथार्थ खोज कर के वैज्ञानिकों ने अत्यक्ष सिद्ध 
कर के दिखा दिया है| ईश्वर वादियों ने विचार शूल्य कल्पना 
पर अन्ध श्रद्धा रख कर के वाद विवाद में निरथक समय 
व्यतीत किया है | अस्तु । गत न शीचार्सिँ 
(सौ० प० अ्र० & सार्राश ) 


जल ओर वायु की शक्ति 


वायु से कई स्थानों पर पवन चक्‍की चलती है। कूए का 
पानी ऊपर चढ़ाया जाता है । वाहन पर ध्वजा बांध कर हवा 
के जरिए इष्ट दिशा की तरफ समुद्र में जहाज चलाया जा 
सकता है| जल प्रपात से भी पवन चक्‍की चलती है। अमेरिका 
के सुप्रसिद्ध जल प्रपात से विजली की बड़ी बड़ी मशीनें 
चलाई जांती हैं। नायगरा के जलन प्रपात मे अनुमानतः अस्सी 
लाख अश्वबल की शकक्‍्ती है| प्रति घण्टा बीस मील की चाल 
से चलने वाली सौ वर्ग फूट की हवा में ५६० अश्ववल की 
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शक्ति रही हुई है । पांच दस अश्वबल के तेल इस्लिन खरीदने या 
चलाने में कितना खर्च होता है यह सब कोई जानते हैं। जब 
कि ऊपर बनाई हुई ५४६० अश्ववल वाली हवा मुफ्त में ही बहती 
रहती है । किन्तु यहां प्रश्न यह है कि हवा ओर पानी मे शक्ति 
कहां से आती दे ? हवा कोन चलाता है? पानी को पहाड़ों 
पर कौन चढाता है ? उत्तर--सूर्य | सूर्य ही प्रथिवी को गर्मी 
देता है। गर्म प्रथिवी पर हवा गर्म होती है । गर्मी से हवा पतलो 
होकर ऊपर चढ़ती है ओर ऊपर की नीचे आती है | इस प्रकार 
हलचल होने से हवा इवर उधर दौडती है और सुसाफिरी 
करती रहती है! सूर्य ही समुद्र के पानी को गर्म करके वाष्प 
रूप बनाता है | जब वाष्प, ऊपर वायुमण्डल में जाकर अमुक 
समय में चरसता है तब पहाड़ों पर पानी चढ़ता है और पहाड़ 
से उतर कर बड़े प्रपात में गिरता है और नदी नालों के रूप में 
बहता हुआ समुद्र में रेत, मिदटी, ककड, पत्थर लेजाकर 
इसमें पद्ाड़ों को रचना करता है| जहां ३० से ३५ इछ्च पानी 
पउता है वहां प्रति वर्ग मील पर पंच करोड़ मन से अविक पानी 
सूर्य बरसाता है। जिस हवाऊे बिना प्राणी खासोच्छवास नहीं ले 
सकते और जिस जल का पान किये बिना कोई भी प्राणी 
जीवनवारण नहीं कर सकता उस हवा और पानी को उत्पन्न 


फरने वाला सूर्य है | सूथ ही मे ये सब शक्तियां हैं न कि ईश्वर में | 
० प० शझ्र« ५ सारांश ) 


कोयलों में जलने की शक्ति 
सान से पत्थर जैसे जो कोयले निकलते हें दर असल चे 
पत्थर या मिद॒टी नहीं दें. किन्तु लकड़े हैं | बहुत वर्ष पहले 


आलझा ++-+++ -+ +++_* 
जइाककाम 


सूर्य से कितनी शक्ति आती है ? ३२६ 
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चुक्ष या वत्तस्पति मिद्‌टी के नोचे दब कर बहुत काल के दवाव 
से पत्थर जेसे घनीभूत वन गये । वक्षावस्था में जलने की शक्ति 
उनको सूर्य से भाप्त हुईं थी। घुर्य की रोशनी ओर गर्मी में 
चक्त कारबोन द्विओपिद से कारबोन हवा अहरण करते है। कार- 
बान द्विओषिद ( 00000४ 07०508. ) और कारवोन को 
अलग करने में शक्ति की आवश्यकता है। वह शक्ति सूर्य के 
० घट बे बल अप ध््‌ एज 
ताप से आती है। वज्ञानिको ने सिद्ध किया है कि वक्ष सूर्य के 
ताप से जितनी शक्ति खीचते हैं उतनी ही शक्ति (न रत्ती कम 
न रत्ती अधिक ) जलने मे लगाते हें-देते हैं ।घासलेट तेल 
ओर पेट्रोल में भी यही नियम लागू पड़ता है। इस पर से ज्ञात 
हो जायगा कि कोयलो में जो शक्ति अभी हम देखते हैं वह शक्ति 
खान से निकलने के बाद प्राप्त नहीं हुईं हे किन्तु लाखों 
करोड़ों चप पहले जब वे वृत्त के रूप में थे तब से उन में 
संचित है। उन पर हजारों फीट मिद॒टी के स्तर जम जाने पर 
ओर, पत्थर रूप बन जाने पर भी सूर्य को रश्मियों से प्राप्त की 
हुई शक्ति ज्यों को व्यो कायम रख सके | और हजारों लाखों 
या करोड़ों चर्ष बाद उस शक्कि को दूसरे कोयले के अबतार में 
अकट कर सके। 
( सौ० प० अ० ४ सारांश ) 


सर्य से कितनी शक्ति आती है ९ 


गर्मी मापने के यन्त्र से ज्ञात हुआ है कि वायु मण्डल की 
ऊपरी-सतह पर जब खडी सोधी रश्मि गिरती है के प्रति 
चर्गगज पीछे डेढ़ अश्ववत्न के वराबर शक्ति आती है । परन्तु 


डर 


छा 
जा 
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वायुमण्डल के बीच मे थोड़ी गर्मी रुक जाने के कारण उत्तर 
भारत व के ताप में करीब दो वर्गगज पर सामान्यतया एक 
अश्व बल की शक्ति आती है । इस हिसाब से सारी प्रथ्बी पर 
लगभग १३००००००७००००००० तेश्स नील अश्ववल जितनी 
शक्ति उत्तरती है। यह तो अपनी पृथ्वी की बात हुई । सूर्य का 
ताप तो अपनी पथ्ची के वहार भी चारों तरफ अन्य भ्रहों पर 
भी गिरता है । उन सब का हिसाब करें तो ज्ञात होगा कि सूर्य 
की सतह से प्रतिवर्ग इच््च ५४ अश्ववल्न की शक्ति निकलती है । 
सूथ के पल्येक बर्ग सेण्टीमीटर से लगभग ५०००० भोसबत्ती 
की रोशनी निकला करती है । इस हिसाब से एक वर्ष में सूर्य 
से इतनी गर्मी निकलती है कि जो इग्यारह अंक पर तेइस 
शून्य लगाने पर जो संख्या होती है उतने मन पत्थर के कोयले 
जला सकती है । 


क्‍या स्य की गर्मी कम होतीं है ९ 

इस प्रकार सूर्य की गर्मी निकलती रही तो कालान्तर में 
अवश्य घट जायगी ? वैज्ञानिक कद्दते हैं कि नहीं घटेगी। एक 
सवा तीन हजार वर्ष पुराने वृक्ष के पीछे के भाग का फोटो 
लिया गया था उसकी छाल पर से वर्षों की गिनती की गई | 
एक व में एक छाल नई आती है वेसी छालें गिनने पर बततीस 
सा वर्ष का उस वुक्ष का आयुष्य माना गया। वक्ष की बद़ि 
जितनी आजकल होती है उतनी ही वद्धि सवा तीन हजार चर्ष 
पूर्व भी हुईं मालूम पड़ी है।इस पर से निश्चय होता है कि 
सवा तीन हजार वर्षो' में जब गरमी पड़ने में कुछ घटती नहीं 
हुइ ता भविष्य सें भी नहीं होगी।. ( सौ० प० झ० & साराश ) 
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सूर्य में गर्मी कहाँ से आती है? ३३१. 





वायु मंडल का प्रभाव 
पहाड़ सूर्य की समीप में है और पृथ्वी उससे दूर है अतः 
पहाड़ो पर गर्मी अधिक गिरनी चाहिये और प्रथ्वी पर कस 
पड़नी चाहिये। किन्तु होता है ठीक इसके चिपरीत | प्रथित्री 
पर गर्सी अधिक पडती है और पहाड़ों पर ठडक रहती हे । 
आबू ओर शिमला के पहाड़ो पर बेशाख्व मास सें भी गर्मी न 
मालूम देकर शरदी मालूम पड़ती है । इस का कया कारण है? 
उत्तर-वायु मण्डल में हवा का हलन चलन । गये प्रदेश की 
हवा ठण्डी होती है और वहां से चलकर ठडे अदेश में जाती 
है, वहां रुक जाती है । अर्थात्‌ गर्भ प्रदेश ठडा हो जाता है और 
ठंडा प्रदेश गर्म हो जाता है। दूसरी बात यह है कि प्रथ्वी दिन में 
गम होती जाती है ओर रात्रि में वह गर्मी वायु मण्डल में रही 
हुई वाष्प या बादल आदि से रुक जाती है अर्थात्‌ आय बढ़ती 
ओर व्यय कम होता है। इस अकार गर्मी बढ़ते बढ़ते वर्षो 
होती है तत्र गर्मी के जाने का मांगे खुला हो जाने से आय की 
अपेक्षा व्यय बढ़ जाता है और वातावरण में शैत्य फेल जाता 
है । पहाड़ो पर गर्मी अवश्य पड़ती है सगर व्यय का मांगे खुला 
है, रुकावट इतनी नहीं होती अतः आयकी अपक्षा व्यय बढ- 
जाने से गर्मी कम पड़ती है ओर ठंडक अधिक रहती हे । ऊपर 
की हवा स्वच्छु और हलकी विशेष हे अतः गर्मी की आय 
की अपेक्षा व्यय वढ़ जाने से ठण्ड विशेष प्रमाण में रहती है । 
है (सौ० प० अआ० ४ सारांश ) 
सर्य में गर्मी कहाँ से आती है ! 
आधुनिक विज्ञान स्‌ सिद्ध हुआ है कि शक्ति नई उत्पन्न 
नही होती है और न विनष्ट होती है। जब घासलेढ वेल के 
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इंजिन से शक्ति पैदा की जाती है तव वह शक्ति नई पंढा नहीं 
होती किन्तु जो शक्ति घासलेट तेल में जड़रूप से छिपी हुई थी 
चही इजिन की गति के रूप में श्रकट हुईं | जब इ जिन से कुछ 
काम नहीं लिया जाता तब वह शक्ति नष्ट नहीं होती, उस वक्त 
तैल भी खर्च नहीं होता। जितना तैल खर्च ह।ता है उतने ही 
अमाण में कल्न पुर्जों की रगड़ ओर फटफट शब्द करने में शक्ति 
का व्यय होता दे इतने पर भी रगड़ से शक्ति का नाश नही होता 
है किन्तु रगड से पुरजे में गर्मी उत्पन्न होती है। गर्मी शक्ति का 
ही एक रूप है। कितनी ही शक्ति हवा में भी चल्नी जाती हे । 


यहां प्रश्न यह होता है कि सूर्य से श्रतिदिन इतनी सारी 
रोशनी-गर्मी या शक्ति बहार निकलती जाती है तो दो तीन 
हजार वर्षो में चह शक्ति सारी समाप्त हो जानी चाहिए ओर 
सूये की चमक घट जानी चाहिए किन्तु ऐसा नहीं होता है। 
सुर्य हजारों, लाखों, करोड़ों वप पहले जैसा चमकता था वेसा 
आज भी चमकता है ओर पूर्व जितनी द्वी शक्ति का व्यय भी 
चालू है। तो उस शक्ति का पूरक कोन है ? इश्वर तो नहीं हे ? 
सूयथ को अपेक्षा कोई अधिक शक्तिशाली होना चाहिए 
जिसफऊे जरिये सूर्य को शक्ति प्राप्त हो सके। इंश्वर के बिना 
अन्य कोन हो सकता है ? ३० सन्‌ :८५४ में जर्मन वैज्ञानिक 
हैल्‍म होल्टस ( प९० प्रण४ ) ने बताया है कि सूर्य अपने 
आकपण से ही दव रहा है। दवाब से गर्मी उत्पन्न होती है। 
डदाहरण रूप से , जब साईकल में हवाभरी जाती है तथ पम्प 
गर्म हो जाता है| गर्म होने का एक कारण रगड़ भी है । पम्प 
के अन्द्र हवा को वारवार दवाने से भी गर्मी उत्पन्न होती हे ! 
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इसी प्रकार सूथ में भी आकर्षण शक्ति का केन्द्र की तरफ दबाव 
है जिससे आकष ण॒ शक्ति गर्मी रूप से भ्रकट होती जाती है और 
प्रकाश रोशनी या गर्मी रूप के ऊपर बताये अमाण से बाहर 
निकलती जाती है. लाखों, करोड़ों वर्ष व्यतीन होने पर भी 
कमी नही होती है ओर न भविष्य में होगी। क्‍योंकि जितना 
व्यय है उतनी ही आमदनी आकर्षण शक्तिके दबाव से चालू है। 


( सौ० प० अ० & साराश ) 
बोलो मीटर यन्त्र और तापक्रम 


प्रकाश थोड़े परिमाण में होता है तो उसका रग लाल होता 
है जैसे अग्निका। बिजली की चत्ती में ज्यों ज्यों प्रकाश का 
परिसाण बढ़ता जायगा स्यों त्यों रग चबदलग जायगा और गर्मी 
अधिक आती जायगी | प्रकाश में अधिक गर्मी आने पर श्वेत 
प्रकाश बन जाता है । लाल, नारंगी, पोत, हरित आदि अनेक 
रंगों के सम्मिश्रण से श्वेत रंग बनता हे। प्रकाश मे रंग के 
तारदम्य से प्रकाश का तापक्रम सापा जाता हैं। इस प्रकार 
मापते के यन्त्र का नास बोलो मीटर रखा गया है। इसकी 
अथम शोध अमेरिका निवासी एस पी लें. ने की है।इस 
यंत्र से म्रकाश को गर्मी रूप में परिवर्तित किया जाता है! 
प्रकाश में कितने ही रंग हों किन्तु जब वे काली वस्तु पर फेंके 
जाय॑ तो बह काली बस्तु प्रकाश के सर्व रंगों को खींच लेगी 
आर उस में गर्सी पैदा हो जायगी अर्थात्‌ प्रकाश गर्मी के 
रूप में बदल जाता है| वोलोसीटर यन्त्र में सी काली को हुई 
प्लैटिनम ( ?)#४प्रेणणा० ) धातु का एक बहुत छोटा पतरा लगा 
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' हुआ होता है उस पर प्रकाश गिरने से प्लेट गर्म हो जाती है 
उससे तापक्रम की डिग्री का पता लग जाता द । इस प्रथ्वी पर 
अधिक से अधिक गर्मी बिजली में हे। बिजली का तापक्रम 
तीन हजार डिग्री तक पहुँचा है ! सूर्य की सतह के पास वोलो- 
भीटर यन्त्र से जांच करने पर छ हजार डिग्री तापक्रम होता 
है। सूर्य के केन्द्र में तो इससे भी अधिक गर्मो होंगी। उकलते 
हुए पानी में सौ डिग्री गर्मी होती है। एक हजार डिग्री गर्मी से 
सोना पिघलता है । तापक्रम के माप से वेज्ञानिकों ने यह भी 
हिसाब लगाया है कि सूर्य से कितनी गर्मी निकलती है । इस 
बोलोमीटर यन्त्र से किस देश में किस ऋतु में कितनी गर्मी 
या शरदी है इसका निश्चित परिमाण बताया जाता है । 

ऐसे यन्त्रों की सहायता से ईश्वर वादियों की शाव्दिक 
कल्पना वैज्ञानिकों के प्रत्यक्षसिद्ध प्रमाणों के सामने जरा भी 
नहीं टिऊ सकती इस बात का पाठक रवय विचार करेगे। 


( सौ० प० अआ० २ सारीश ) 


बोलते चित्र और विद्युच्छक्ति 

सीनेमों में जो चित्र थोंडे वर्ष पहले मूक दीखते थे आज 
थे बोलते दिखाई देते हैं। फोनोग्राफ में अमुक स्थान और अमुक 
काल में उच्चरित ध्वनि कालान्तर में हजारों कोशों पर उसी रूप 
में सुनाई देती है। रेडियो में विज्ञायत में गाये हुए. गायन बम्बई 
या कलकत्ता में यों के यों सुनाई देते हैं। ल्ोडड स्पीकर में एक 
सनुष्य का धीमी आवाज स किया हुआ भाषण पांच पचीस 
इजार मनुष्य दूर बैठ बैठे भी स्पष्टतया सुन सकते हैं। आॉड- 
कास्ट में हिटलर या चेम्बरलेन का भाषण दुनिया के चारों 


मामा] 
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कोनों में एक ही समय सुनाई देता हे। टेलीफोन में हजारो 
कोशों दूर से बोलने वाले के शव्द्‌ स्पष्टरूप से पास में बोलता 
हो वेसे ही सुनाई देते हैं। इतना ही नही किन्तु थोड़े समय 
यश्चात्‌ बोलने वाल्ले का फोटू ( चित्र भी) देखा जा सकेगा। 
ये सब वर्तमान जमाने के आविष्कार एक ही बिद्युत्‌ शक्ति के 
परिणास हैं जिनका सूर्य के ताप के साथ भी सम्बन्ध है। 


भूकचित्रों से बोलते जित्र 


« सोना में दृश्य रूप से कार्य करनेवाले मूकचित्रों की उम्र पूरे 
सो चर्ष की नही हुई कि इतन में ता दर्शकों का मनोरजन करन 
के लिए नाटकों से टक्कर लेनेतराले बोलते चित्रों का आविष्कार 
होगया। सासान्यतया फोनोग्राफ की रेकार्ड में और विशेषतः 
सिनेमा में उसकी प्रगति हुईं है। भासोफोत्त का आविष्कार 
एडिसन ने किया हैं। आमोफोन में चोलनेवाले मनुष्यकी ध्वनि 
की रुकावट (]7770९0270०) की जाती है। इस आमोफोन के साथ 
छाया चित्रो या भूक चित्रों का जब्र एककालीनता का सम्बन्ध 
स्थापित किया जाता है तब मूक चित्र बोलने लगते हैं। इसके 
लिये मशीनों कां उपयोग होने लगा किन्तु उनसे अधिक लाभ 
नहीं हुआ | क्योंकि एक रेकाड अधिक से अधिक छ सात 
मिनिट तक आवाज कर सकती है और एक फिल्म कससे कस 
- पन्द्रह मिनिट तक चलती है। इसका समीकरण करने के लिये 
फोनोग्राफ की दो रिकार्ड! एक फिल्‍म के साथ जोड़ी जाने 
लगी अर्थात्‌ एक रिकाडे पूरी होती कि तुरंत ही दूसरी सशीन 
की दूसरी रिकार्ड जोड़ी जाती । दर्शकों को आन्तरे की खबर 
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लगे इसका पूरा खयाल रखा जाता । इससे कई अंशो में 
समान कालीनता अवश्य आगई । इतना होते हुए भी वैज्ञानिकों 
को पूरा सनन्‍्तोष न हुआ । ध्वनिकी रुकावट ओर विथ्वत्‌ की 
रुकावट ( ]777०027०6 ) का एक नया आविष्कार हुआ ॥ 
इस शोध की सहायता से ध्वनि को पुनः उत्पन्न करके उसे 
दशकों की बडी सख्या तक पहुँचाने से लिये रेडियो तंथा 
लाऊड स्पीकर की सहायता ली गई । यहाँ संक्ष प में इतना 
कहना पयाप्त होगा कि स्व प्रथम मूलध्वनि को विद्यत्‌ तरंगों 
में बदलकर उन तरंगों को प्रकाश के उतार-चढाव में परिवर्तित 
किया जाता है। प्रकाश का उतार चढ़ाव उस दृश्य की मूक 
फिल्म के साथ-साथ अंकित होता है । सिनेमा हॉल में इससे 
विपरीत कार्यवाही की जाती है। लाउडस्पीकर में आवाज 
उत्पन्न करने के लिए प्रकाश के उत्तार-चढाव को पुनः विद्युत्‌ 
त्तरगों मे बदलना पडता हे | ध्वनि को बिजली के तरंगों में 
बदलने का कार्य आज-कल साधारण हा गया है। टेलीफोन 
ओर ब्रॉडकास्टीग इसी सिद्धान्त पर काय करते हैं । 


माईक्राफान ध्वनि को विद्यत तरंग के रूप में बदल देता है । 
इस में ध्वनि की तरंग एक प्रकार की मिल्ली-पतली पतरी 
( ॥)/ए077४8४7) ) पर आकर टकराती है | इससे पतरी में सह 
क+पन ( 5ए77शवक#वा० एात96078 ) पैदा हो जाता है-- 
मिल्ली गति करने लग जाती है । इस गति से साईक्रोफोन की 
सरकिट ( (770 ) में विद्यत्तरंग पेदा होती हे । इस तरंग का 
आधार मिलली की गति पर निर्भर हैं। उसकी तेजी या 
सुम्ती के अनुसार तरग शक्तिशाली या कमजोर बनती है। 
ध्यनिक स्वर में परिवत्तन होने के साथ-ही-साथ तरंग में परि- 
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वर्तन होता जाता है। परिवत्तनशील यह तरंग थोड़े अन्य 
उपकरणों से प्रकाश के उतार चढ़ाव में बदल जाती है। इसके 
लिए कई उपाय प्रचलित हैं | एक पद्धति में विद्युत धारा मापक 
यन्त्र काम में लाया जाता है इसकी सुई से विद्यत्‌ धारा के 
माप का पता लगता है, यह सुईं घारा का साप बताने के लिये 
गति करती है । इस सुई के बजाय एक छोटा-सा कांच लगाया 
जाता है| वह कांच गति करता रहता है ओर इसकी सहायता 
से प्रकाश का किरण एक स्लिट [ 8॥ ] में हो कर जा सकता 
, है।इंन किरणों का परिमाण विद्युत्‌ तरंगों की शक्ति पर आधार 
रखता है । 


इस स्ल्रिट के पीछे एक सीनेमा फिल्म खींचकर रखी जाती 
है, तब उस पर किरणों के अभाव से कहीं अँधेरा ओर कहीं 
उजाला होता रहता है, इस प्रकार फिल्म पर भ्रकाश और 
आँधेरे के रूप में ध्वनि अंकित होती हे । मूलध्चनि के रबरों में 
ज्यों-ज्यों उतार चढ़ाब होता जाता है स्यों-त्यों की वह फिल्म पर 
अंकित होता है । 

इस फिल्म की जाँच करने से ज्ञाव होता है कि धीमी 
आवाज़ के लिए अस्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हैं और तेज 
आवाज के लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ अंकित होती हैं । पॉजिटिव 
फिल्म से इससे, उल्टा होता है. अर्थात्‌ तेज आचाज़ के लिये 
अस्पष्ट रेखाएँ और घीमी आवाज़ लिये तेज-स्पष्ट रेखाएँ 
अंकित होती हैं इसे घारीदार फिल्म साउस्ड ट्रेक कहते हे | 
इस फिल्म पर ध्वन्ति के साथ-साथ मूक चित्र भी अंकित होते 
जाते हैं। ध्वनि आलेखन ओर दृश्य आलेखन दोनों एक साथ 

श्र 
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एक ही समय में होते जाते हैं। इसकी ध्वनि और दृश्य दोनों 
एक ही समय सें प्रकट होते हैं ।' प्रेत्ञकों को ठेखने और सुनने 
का लाभ एक ही समय में मिलता है अर्थात्‌ देखने और-सुनने 
की ५ एक साथ ही शुरू होती है और साथ ही साथ पूर्ण 
द्ोती है । 


ध्वनि चित्र जब दर्शकों के समक्ष उपस्थित किए जाते हें 

तब उनकी कार्यवाही उल्टी की जाती है। विक्षेपक 27ण०७008 
मशीन के द्वारा एक प्रकाशावली फ्लम के ध्वनि मार्ग पर 
फेंकी जाती है। ध्वनि मार्ग ज्यों-ज्यों प्रकाश में होकर गुजरता 
, त्यों त्यों अपने पर प्रक्षिप्त स्थायी प्रकाश को रोकता है। 
इस भ्रकार अकाश में पुन. वही कम्पन उत्पन्न होते हैं जिनके 
कि चित्र लिये गये थे। ये कम्पन उस समय विद्युत कक्षा में 
होकर गुजरते हैं और पुनः विद्यत्‌ कम्पन में परिवर्तित होते 
हैं। ये विद्युत कम्पन फैलाये जाते हैं और विद्युत्‌ तारों के हारा 


ज्ाउडस्पीकर तक पहुँचाये जाते हैं, वहाँ से वे शब्द बनकर 
निकलते हैं। 


ध्वनि सागे के ध्वनिचित्रों को विद्युत्‌ तरंगों मे बदलने के 
लिए तथा लाउडस्पीकर के संचालन के लिए एक विशेष 
अकार का यन्त्र काम में ल्ञाया जाता है इसे फोटो इलेक्टिक शेल 
[90900 ७४७४70 6थ! ] कहा जाता है। बस्तुत फोटो 
इलेक्ट्रिक शेल विद्युत्‌ धारा आप्त करने का एक साधन मात्र 


। मान ल्लीजिये कि एक शेल है उससे सम्बद्ध अभिवर्धक और 
लाउडस्पीकर हैं। शेल के सामने पक बड़ा गोलाकार प्लेट है 
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इसमें समानान्तर छोटे छोटे छेद-छिद्र किए हुए हैं। ये 
छिद्र प्रकाश के ,लिए बारी का कार्य करते हें। इस प्लेट की 
पिछली तरफ एक विद्युत्त लेम्प हैे। इस लेम्प को छिद्र तथा सेल 
के प्रवेश के ठीक-समक्त रखा जाता है। जब प्लेट के छि2, लेम्प 
वथा सेल के अवेश छिद्गर, तीनो एक ही सीधी रेखा में आते हैं 
तब सेल की विद्युत्‌ घारा मे परिचर्तन हो जाता है ओर वह 
परिवत्तेन लाउडस्पीकर के शब्दों द्वारा श्रकट होता हे। परन्तु 
जब लेम्प ओर सेल के बीच में प्लेट का छिद्र रहित भाग आ- 
जाता है तब सेल की विद्युत धारा में कोई परिवत्तेन नही हाता है 
ओर उससे लाउडस्पीकर शान्त रहता है। अगर प्लेट को 
देग से घुमाया जाय तो शब्द खूब जोर से सुनाई देता है. और 
घीरे घुमाया जाय तो आवाज भी धीरे सुनाई देती दे । अगर 
धलेट और सेल के बीच कार्ड बोर्ड का एक टुकड़ा रख दिया 
जाय तो आवाज एक दम बन्द हो जाती है। सेल के अन्दर 
जाने वाली विद्युत्‌ धारा को रोक देने से भी यही बात होती दे । 
शेल के द्वारा शब्द उत्पन्न करने के लिए हाई वोल्टेज [ परीट्ठा। 
(०७४४७ ] की विद्युत्‌ धारा और प्रकाश इन दोनो की आव- 
श्यकता होती है। 


हे गंगा चिज्षानाक प्रवाह ४ तरंग १ 
लेखक--श्यामनारायण कपूर !3. 80. 


समालो वना 


ऊपर की प्रक्रिया में म्रकाश की किरणें और विजली सें 
कितनो शक्ति है और उससे क्या-या आश्यर्य पूर्ण कार्य होते हैं 
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यह हम देख चुके | जेन दृष्टि से ध्वनि शब्द है और शब्द पुद्गल- 
रूप है। प्रकाश की किरण भी पुद्गल रूप है। पूरण गलन स्वभाव 
यह पुदूगल का लक्षण है । ध्वनि का विद्युत धारारूप में परि- 
बर्तन होना ओर भ्रकाश की किरण के साथ मिल कर मूक चित्र 
को सवाक्‌ चित्र बनाना, प्रकाश को सहायता से धीमी आवाज 
को तेज बनाना या उसी आवाज को स्थूल्न रूप देना, ध्वनि और 
प्रकाश का गति में परिणत होना, और रेकाडे या फिल्म पर 
रुकजाना-पतिष्टंभ होना, यह सब पुदूगल की लीला है, प्रकाश 
या विजली की शक्ति का साहात्म्य है। इसमें ईश्वर का जरा भी 
हाथ नहीं है। इंश्वर का हाथ होता तो ईश्वर अपने भक्तों के हाथो 
से ह्वी फोानोम्राफ, लाउडस्पीकर, टेलीफोन, ्रॉडकास्ट, आदि 
नये-नये आविष्कार कराता | अथवा भनुष्यों की उत्पत्ति 
के साथ ही अपनी इस शक्ति का थोडा बहुत परिचय कराता । 
लाखों-फरोड़ो वर्षों तक जनता को अज्ञान रखकर ईश्वर को न 
सानने वाले अभक्तों के हाथों मे इसका यश क्‍यों दिया गया ९ 
इश्वर क्या यश दे ? यह तो भौतिक शक्ति है। ईश्वर के पासतों 
आत्मिक शक्ति हूँ । भोतिक शक्ति की अपेक्षा आत्मिक शक्ति कई 
गुती अविफ है। इस शक्ति के प्रभाव से ससार या कर्म बंधन से 
आत्मा को मुक्त करना या परमानन्द पदवी प्राप्त करना रूप फल 

इश्वर-भक्तों को भिल चुका है और मिलता रहेगा। भौतिक शक्ति 
का उपयोग भोग बिलास या अनन्‍्यों का सहार करनेमे भी हो सकता 

है। बत्तमान युद्ध में वायुयान में बैठकर निरपराध प्राणियों पर 

चम फेकना या जहरी गेस फैलाना या मनुष्यों का संहार करना, 

आदि उपयोग भौतिक शक्ति का हो रहा है। कुछ भी हो हमें तो 





स्किन 
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यहाँ यही सममाना है कि प्रकाश, बिजली वाष्प और शब्द 
ये सव जड़ होते हुए भी कितने शक्ति सम्पन्न हैं। ऐसी और 
इस से सी अधिक शक्ति जड़ भूत कस युदूगलों में रही हुई हे । 
ये पुदूगल ईश्वरीय प्रेरणा के विना भी स्वतः सिद्ध अनेक प्रकार 
की शक्तियाँ रखते हैं। ये कर्म पुदूगल जीवात्साओ के द्वारा 
गृहित होने के घाद जीवात्मा को अपनी विविध प्रकार की शक्ति 
चताते हैं, जैसे जीव को सुगति, दुर्गति में लेजाना, छुःखी या 
दुःखी चनाना, राजा से रक और रंक से राजा बनाना, सत्री से 
पुरुष और पुरुष से क्ली वनाना, निधेन को धनवान ओर 
धनवान को निधन वनाना । यह सब घुदूगल कर्म की लीला है । 
भौतिक शक्ति का परिणाम हैं। यह लीला आजकल की नहीं है 
किन्तु अनादि अनन्त काल से होती आरहो हे ओर होती 
रहेगी । सुज्ञेपु कि बहुना ? 


दाशंनिक उत्तर पक्त 
ब्रह्मसृष्टि और मीमांसादशंन 


चेद्क सृष्टि का त्मसृष्टि सस्बन्धी उन्‍नीसवोँ प्रकार गत 
प्रकरण मे बताया जा चुका हे। यद्यपि ये उननीसों प्रकार 
ऋषियों के संशय से आक्रान्त हैं ओर नासदीय सूक्त की छठी 
आओऔर सातबी ऋचा इनका खण्डन भी कर चुकी हैँ तो भी व्यव- 
स्थित विचार करने वाले दर्शनकारो ने सृष्टि के विषय में क्‍या 
क्या विचार किया है इसका किव्य्चित्‌ दिग्दृशन कराते हैं। 
वेद के साथ सब से अधिक सम्बन्ध रखने वाला पूर्वमीमांसा 
दर्शन हे । इसके सस्थापक जैमिनिऋपि हैं। इनका सूष्टि के 
विषय में क्‍या अभिप्राय है, इसका सीसांसा दर्शन की साननीय 
पुस्तके-शास्रादीपिका और श्लोक वार्तिक आदि के आधार से 
निरीक्षण करते हैं-- 


जैमिनि सूत्र के प्रथमश्रध्याय के प्रथमपाद के पाँचवें अधि- 
करण की व्याख्या करते हुए शास्त्रदीपिकाकार श्रीमत्पार्थ- 
सारथि मिश्र, शब्द और अथ का सम्बन्ध कराने वाला कौन है 
इसका परामर्श करते-कहते हेँ कि-न च सर्गांदिनामकश्रित्कालों- 
उस्ति, सबेदा दीदशमेव जगदिति दृष्टानुसारादवगन्तुमुचितम्‌ । 
नतुस कालोअ5भूत्‌ यदा सर्वरमिदं नासीदिति । प्रमाणा 
भावात्‌ ।” जब सृष्टि की आदि हुईं हो वैसा कोई काल नहीं 
है। जगत्‌ सदा इसी श्रकार का है। यह प्रत्यक्ष के अनुसार 
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जानना उचित है। भूतफाल में ऐसा कोई समय न था जिसमें 
[4 ० नलेने ७०] 

कि यह जगत्‌ कुछ भी नहीं था। ऐसा मानलेने में कोई भी 

प्रसाण नहीं ६ | 


आगे बढ़ते हुए दीपिकाकार कहते हैं. कि विना प्रमाण के 
भा यदि यह मान लें कि कुछ भी नहीं था तो सृष्टि बन ही 
नही सकती। सृष्टि कारयरूप उपादेय है। उपादान के बिना उपा- 
देय नहीं वन सकता। मिट्टी हो तभी घट बन सकता है । मिट्टी 
के बिना घड़ा चनते हुए कभी नहीं देखा गया ! यहाँ महायवादी 
बेदान्ती पूर्व पक्तरूप , में कहता हे कि-- 


आत्मैवैको जगदा[दाचासीत्‌ स एवं स्वेच्छुया व्योमावि प्रपल्चरूपेण 
परिणमति वीजमिव दृत्तरूपेण । चिदेक्रस बह्म कर्थ जब्रूपेण परिणम- 
तीति चेत्‌ , न परमार्थतः परिणाम ब्रमः किन्त्वपरिणतमे परिणत्तव- 
देकमेव. सदनेकधा मुखमिवादुर्शादिप्वविद्यावशादिवत्तंमानमात्मेवात्मानं 
खिल्रुप॑ जडरूपमिवाद्वितीयं॑ सद्दितीयमिवपश्यति | सेयमविद्योपादाना 
स्वप्नप्रपल्चचन्महृदादि प्रपल्च सृष्टि । ( शा, दर, १११।/१४--११० ) 


अर्थ--जगन की आदि में-प्रलयकाल में एक आत्मा ही था। 
वह आत्मा ही अपनी इच्छा से आकाश आदि विस्तार रूप में 
परिणत होता है । जिस प्रकार कि वीज वृक्षरूप में विस्तृत हा 
जाता है। शंका-चेतन्य एक रसरूप मढ्य, जड़ रूप मे कैसे परि- 
शत हो सकता है ? उत्तर-हस पारसार्थिक परिणाम नहीं 
मानते किन्तु अपरिणत होता हुआ परिणत के समान, जैसे कि 
एक संद्‌ रूप होकर अनेक रुप, दर्पण में सुख दिखाई देता हे, 
विवत्त' प्राप्त करता है। अविदया के कारण से आत्मा ही 
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चिद्रप आत्मा को जड़रूप देखता है। अद्वितीय को सद्दितीय की 
त्तरह चिद्रप को जड़रूप देखता है। अविया का उपांदान 
फरणावली स्वप्लप्रपलचवत्‌ महदादि प्रपठचरूप यह रृष्टि है। 


मीमांसकों का उत्तर पत्त 


किमिदानीमसन्नेवाय प्रपज्च., ? ओमिति चेन्न | प्रत्यक्ष 
विरोधातू । .. न चागमेन प्रत्यक्षयाध, संभचति । श्रस्यक्तस्थ 
शीघ्रप्रव॒त्तेन सर्वेश्यो बल्लोयस्त्वात्‌ |, , ,...किब्च प्रपन्चाभाव॑ प्रतियताड 
चश्यमागमोपि प्रपन्चान्त्गंतर्वाद्सद् पत्तया प्रत्येतव्यः ॥ कथब्चागमेने- 
चागमस्थाभाव: प्रत्तीयेतत ९ असद्र पतया दि. प्रतियसानो न 
कस्पचिदुष्यर्थस्प प्रमाण स्थात्‌ | प्रासाण्ये वा नासस्वम्‌। 


( शा० दी० १। १। & पृष्ठ ११०) 


अथे--कक्‍्या वत्त मान में भी जगद्‌ विस्तार असत्‌ है? जो 
जगत्‌ अत्यक्ष से सदूरूप दिखाई देता है, उसका आगम से 
चाधित होना संभवित नहीं है । कारण यह है कि प्रत्यक्ष सव से 


चलवान है और आगम की अपेक्षा इसकी प्रवृत्ति सब से 
पहले होती है । 


दूसरी वात यह दे कि जगत्‌ को असद्रूप मानने वाले 
पुरुष को जगत्‌ के अन्दर रहे हुए आगम को भी असदू मानना 
पड़ेगा, वह भी अत्यक्ष प्रमाण से नहीं किन्तु आगस अमाण से । 
तो इस में विचारणीय यह बात है कि आगम स्वयं अपना 
अभाव किस तरह सिद्ध करेगा ! यदि आगस असद्गप सिद्ध 
हो जायगा तो वह किसी भी अर्थ के लिए श्रमाण स्वरूप न 
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रह सकेगा । और अगर प्रमाणरूप रहेगा तो वह असदूरूप 
नहीं रह सकेगा। ( असद्र प और प्रामाण्य ये दोनों परस्पर 
विरोधी हैं अतः एक वस्तु में नहीं टिक सकते । 


अनिर्वंचनीयवाद 


वेदान्तान्तर्गत अनिर्ववनीयवादी कहता है कि हम 
अपव्य्य--जगत्‌ को असत्‌ नहीं कद्दते क्‍योंकि अत्यक्ष से विरोध 
है जो प्रत्यक्ष से सत्‌ दिखाई देता है उसे असत्‌ किस अकार 
कहा जाय ? किन्तु.परमार्थ से सत्‌ भी नहीं कह सकते क्योकि 
आत्म ज्ञान से बाधा आती है। अतः जगत सत्‌ और असत्त्‌ 
दोनो से वाच्य न होकर अनिव॑चनीय है । 


मीमांसकों का उत्तरपक्ष 


झनिर्वैचनीयवादी का कथन ठौक नहीं है। सत्‌ से मिन्न 
. असत्‌ है और असत्‌ से भिन्न सत्‌ है। यदि जगत सत्रूप नहीं 
है तों असत होना चाहिए और यदि असत नहीं दे तो सदूरूप 
होना चाहिए। एक का अभाव दूसरे की सत्ता स्थापित करता 
है। अर्थात्‌ सत को अभाव असत की सत्तो ओर असत का 
अभाव सत की सत्ता स्थाप्रित करता है। एक के अभाव से दोनों 
का अभाव हो जाय यह बात अशक्य है। अतः जगत को या तो 
सत्‌ कद्दो या असत्‌ कहो । जगत्‌ की अनिवचनीयता 
नही टिक सकती । वस्तुतः चही असत्‌ है, जो कदापि प्रतीयमान 
न हो जैसे कि शशविषाण, आकाश कुछुम इत्यादि । ओर सत्‌ 
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भी वही है कि जिसकी प्रतीति कदापि बाधित न हो जैसे 
आत्मतत्त्व । जगत्‌ की प्रतीति शशविषाण की तरह सदा के 
लिए वाधित नहीं है, अत' उसे असत्‌ या अनिवेचनीय नहीं 
कह सकते । किन्तु आत्मतत्त्व की तरह जगतू को भी सत्ू 
कहना चाहिए | इसलिए जड़ ओर चेतन दोनों की सत्ता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी। और यदि्‌ इनकी सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो अद्देतवाद के बजाय द्वोतवाद सिद्ध हो जायगा। 


अविद्याचाद 


वेदान्तान्तर्गत अविद्यावादी कहता है कि वास्तविक सत्ता 
तो न्रह्म की या आत्मतत्त्व की द्वी है। जगत्‌ की जो कादाचिक्त 
प्रतीति होती है वह अविद्याकृत है । 


भीमांसकों का परामश 


मीमांसक अविद्यावादी को पूछता है कि वह अविया 
आन्तिरूप है या भ्रान्तिज्ञान का कारण रूप पदार्थान्तर है ? 
यदि कहो कि ध्रान्तिरूप है तो वह भ्रान्ति किस को होती है ? 
ब्रह्म को भ्रान्ति नहीं हो सकती क्‍यों कि वह स्वच्छ विद्यारूप 
है। जहों स्वच्छ विद्या हो वहाँ भ्रान्ति का संभव ही नहीं हो 
सकता | क्या सूर्य में कभी अन्धकार का संभव हो सकता है ९ 
कदापि नहीं । यदि कहो कि जीवों को भ्रान्ति होती है तो यह 
भी ठीक नहीं है क्‍योंकि वेदान्त मत में ब्रह्म के सिचाय जीवों की 
पृथक्‌ सत्ता दी नद्दी हे । यदि अ्रान्तिज्ञान का फारणरूप 
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पदार्थान्चर स्वीकार करते हो तो अछ्ोत सिद्धान्त को हानि 
पहुँचेगी और ह तवाद की सिद्धि हो जायगी ! 


कदाचित का रणान्तर न होने से ब्रह्म का स्वभावरूप अविया 
- भानी जाय तो यह भी संभवित नहीं हैं। विद्यास्वथभाव वाले 
प्रह्म का अविद्यारूप स्वभाव हो ही नहीं सकता। विद्या और 
अविद्या परस्पर विरोधी हैं। दोनों विरोधी स्वभाव एक ब्रह्म में 


कैसे रह सकते हैं ? 


यदि अविदा को वाध्तविक मानोगे तो उसका विनाश 
किस से होगा ? आगमोक्त ध्यान, स्वरूपज्ञान वर्गेरह से अविश्ा 
का नाश हो जायगा ऐसा कद्दते दो तो यह भी ठीक नहीं है 
क्योंकि नित्यज्ञानस्वरुप ब्रह्म से अतिरिक्त ध्यान, खरूपक्षान 
वगैरह हैं ही कहों कि जो अविया का नाश करे ? अतः इस 
मायावाद की अपेक्षा तो बौद्धों का महायानिकवाद ही ठीक है 
जिसमें कि नील पीव आदि के वैचित्य का कार्यकारणभाव 
दिखाया गया है । 

अज्ञान वांद 
हे वेदान्तान्तर्गत अज्ञानवादी कहता है कि यह प्रपध्च अज्ञान 
से उत्पन्न होता है, और ज्ञान के द्वारा उसका विनाश होता है। 
सगजल या ग्रपतञू्च के ससान । 
मीमाँसकों का ऊहापोह 


मीमांसक कहता है कि छुलालादि व्यापार स्थानीय अज्ञान, 
घटस्थ।नीय जगत और मूसलस्थानीय ज्ञान सानोगे तो भी जगत्‌ 
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उत्पत्ति ओर विनाश के थोंग से अनित्य मात्र सिद्ध होगा किन्तु 
अत्यन्ताभाव रूप असत सिद्ध न होगा | 


दूसरी बात ! ज्ञान से जगत्‌का नाश होता है तो वह ज्ञान 
फोन-सा है ? आत्म ज्ञान या निष्प्रप्म्व आत्मज्ञान " केवल 
आत्मज्ञान तो विरोधी न होने से जगत्‌ का विनाशक नहीं बन 
सकता। निष्प्रपध्च आत्मज्ञान को कदाचित्‌ नाशक माना 
जाय तो उसमें आत्मज्ञान अंश तो अविरोधी है। निष्प्रपव्च 
याने प्रपव्च का अभाव। जब तक प्रपव्च विद्यमान है तब तक 
उस के अभाव का ज्ञान कैसे हो सकता हे? उस ज्ञान के 
उत्पन्त हुए बिना श्रपथध्च का नाश भी नहीं हो सकता। 
अतः अन्योन्याश्रयरूप दोष को आपत्ति प्राप्त होगी। इसलिए 
ज्ञान से भी जगत्‌ की सत्ता का नाश नहीं हो सकता | जब कि 
जगत्‌ आत्मज्ञान को तरद्द सत्‌ सिद्ध हो जायगा तो अह्नतवाद 
सिद्ध न होकर दतवाद की सिद्धि हो जायगी। मगजल तो 
पहले से ही असत्‌ है, अतः उसके नाशका तो प्रश्न ही नहीं 


ठहरता है। इसलिए यह रृष्टांत यहाँ लागू नहीं पड़ता है। इत्य 
द्वेतमतनिरास. । 


( शा. दी. ११९ छू, १११ ) 


अं जरतीय अद्वैतवादी का पूर्व पक्त 


उपनिपद्‌ को साननेवाला वेदान्ती अद्ध जरतीय अद्वौततवादी 
कहा जाता है। वह कहता दे कि ्ह्म या आत्मा स्वयं ही अपनी 





अ््धे जरतीय अद्वेतवादी का पूर्व पक्त ३४६ 





इच्छा से जगत रूप में परिणत हो जाते हैं। जिस प्रकार बीज 
वक्षरूप सच्चे परिणाम को प्राप्त करता है, उसी प्रकार आत्मा 
भी आकाशोदि भिन्न-भिन्न ज़गद रूप में परिणत हो जाता है। 
जाम रूप भिन्न भिन्न होते हुए भी मूल कारण रूप एक आत्मा 
का ही यह सब विस्तार है । 


जगत के असत्यवाद, अविद्यावाद, आन्तिवाद, मायावांद, 
ये सब वाद अनित्य जगत्‌ के औपचारिक हैं। जिस तरह मसृग- 
तृष्णा, रण्जुसर्प और स्वप्न श्रपव्च थोड़े समय तक आविभू त 
कि ऐप ० 
होकर पीछे बिलीन हो जाते हैं. उसी तरह जगह्विस्तार भी 
अमुक समय तक आविर्भाव प्राप्त करके पीछा लय को प्राप्त 
हो जाता है। अनित्य जगत्‌ औपचारिक असत्‌ है। आत्मा 
नित्य होने से पारमार्थिक सत्य है| जगत्‌ का असत्यत्त्व वेराग्य 
पैदा करने के लिए है। आत्मा का परमार्थपन मुमुछ्ुओं के 
उत्साह की वृद्धि करने के किए है। मृत्पिए्ड के विकार का 


0 


दरृष्टान्त यहाँ ठीक घटित होता है। मिट्टी के बर्तन-घड़ा, 
शराब इत्यादि अनेक नाम वाले होते हुए भी एक मिट्टी के 
विकार हैं। मिट्टी सत्य है। घड़ा शराव आदि वाचारंभसात्र 
हैं। नाम रूप सिन्‍त-सिन्‍न हैं. वस्तु सिन्‍न नहीं है किन्तु- 
एक ही मिट्टी है। आत्मा और जगत्‌ के विषय मे भी ऐसे 
ही समम लेना चाहिए। जगत्‌ नानारूप दिखाई देता है सो एक 
आत्मा का विकार-परिणाम रूप है। आत्मा एक है किन्तु 

अन्तःकरण की उपाधी के भेद से भिन्‍न भिम्न जीव बनते हैं। 
जीव के भेद्‌ से बन्धमोक्ष की व्यवस्था हो सकती हे । 
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आत्मा चेतन्य रूप होने से उसका जड़रूप परिणाम नहीं 
चन सकता दूसरी बात, एक ही आत्मा मानने से सब शरीरों 
में एक ही आत्मा का अतिसधान होगा । यज्ञवत्त और देवदत्त 
दोनों अलग अलग प्रतीत न होंगे | देवदत्त के शरीर मे सुख 
को ओर यज्ञदत्त के शरीर में दुख की प्रतीति एक ही समय में 
एक ही आत्मा को होगी । 


अन्त'करण के भेद से दोनों के सुख दुख की मिन्‍न सिन्‍न 
अतीति हो जायगी ऐसा कहते हो तो यह भी ठीक नहीं हे । 
अन्तःकरण अचेतन है अतः उसे सुख दुख कीं प्रतीति होने का 
संभव ही नहीं हो सकता है | अनुभव करनेवाला आत्मा एक 
होने से सब के सुख दुख के अजुसनन्‍्धान को कौन रोक 
सकता है ? कोई नहीं। अतः अद्ध जरतीय परिणामवाद्‌ भी 

ठीक नहीं है । इत्यात्मपरिणामवाद निरास. 
(शा० दी० १। १। ५ । एृष्ठ ११२) 


अद्वैतवाद के विषय में श्लोक पीतिककार कुमारिल भट्द 
का उत्तरपक्ष 


उत्पस्थ च शुद्धस्य, नाशुद्धा विकृतिर्भचेत्‌ || ५-८२ 
स्वाधीनस्त्वाच्॒ धर्मादे-स्तेन क्लेशो न थुज्यते 
तद्वशेन भवृत्तीचा, ब्यतिरेक, असज्यत्ते | ६-८३ 





दाशनिक-उत्तरपक्त ३५१ 


अर्थ--एक ही आत्मा अपनी इच्छा से अनेक रूप सें 
परिणत होकर जगतृ्‌-प्रपठ्च को विस्तृत करती हे, वेदान्तियों 
के इस कथन का कुमरिलभट्टजी उत्तर देते हैं कि पुरुष शुद्ध और 
'जञानांनन्द स्वभाव वाला है, वह अशुद्ध और विकारी कैसे वन 
सकता है ? पुरुष का जगत्‌ रूप में परिणत होना बिकार हे। 
अविकारी को विकारी कहना घटित नही होता हैं। जगत्‌ जड़ 
ओर दुःख रूप है। चेतन पुरुष में जड़ जगतू को उत्पत्ति 
मानना अशक्य वात है। धर्म अधर्े रूप अहृष्ट के योग से पुरुष 
में सुख दुःख, क्लेशरूप विकार उत्पन्न हो जायंगे ऐसा कहना 
भी उचित नहीं है। पुरुष स्वतन्त्र है, वह धर्म अधर्म के वश नहीं 
होसकता है। धर्म अधर्म, पुरुष के वश हों यह उचित हो सकता 
है। सृष्टि को आदि में यदि एक ही त्रह्म है तो धर्माधर्म 
की सत्ता ही कहाँ रही ? यदि धमोधर्म की सत्ता स्वीकार कर 
लोगे तो हो तता की आपत्ति आयगी। 


स्वयं च शुरुरुपत्वादसत््वाच्चान्यवस्तुनः । 
स्वप्नादिवद्विद्याया:, प्रवृत्तिस्तस्थ कि कृता 0५८४ ॥ 


अर्थ--जो ऐसा कहते हैं कि हम पुरुष का वास्तविक 
परिणास होना नहीं कहते किन्तु अपरिणत होता हुआ भी 
अविया के घश परिणत के समान दिखाई देता दै--द्ाथी, घोड़े 
न होते हुए भी स्वप्न में जैसे हाथी घोड़े सामने खड़े हो चैसे 
दिखाई देते हैं वैसे ही अविद्या के चश से पुरुष जगव्‌-अपच्म्वरूप 
प्रतीत होता है । वस्तुतः पुरुष जगत्‌ रूप सें परिणत नहीं होता 
है, उन अविद्यावादी वेदान्तियों के प्रति भट्ट जी कहते है कि 
पुरुष स्वयं शुद्ध रूप है, अन्य कोई वस्तु उसके पास नहीं है 
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का 


वेसी हालत में स्वप्न की तरह अविया की श्रवृत्ति कहाँ से हो 
गई ? अविदया आन्ति हे | भ्रान्ति फिसी न किसी कारण 
से होती है। पुरुष विशुद्ध स्वभाव वाला है। उस के पास शान्ति 
का कोई कारण नहीं है। बिना कारण के अविद्या की उत्पत्ति 
से हो गई? कैअविया सिद्ध न हो तो उसके योग से पुरुष 
की जगतृरूप से परिणरति या श्रतीति भी कैसे हो सकती है 


श्रन्येनोपप्लवे3भीएऐं, द्वेतवादः प्रसज्यते | 
स्वाभाविकीसवियां तु, नोच्छेत्तुं कश्चिद्हति | ४-८५ । 
विज्कक्षणोपपाते हि, नश्येत्‌ स्वाभाविकी क़चित्‌। 
नत्वेकात्माभ्युपायानां, हेतुरस्ति विलक्षण: ॥ ४-८६ ॥ 


र्थ--अविद्या को उत्पन्न करनेवाला पुरुष के सिवाय 
अन्य कारण सानने पर ड्तवाद का प्रसंग आयगा। अगर 
कारण न होने से पुरुष की तरह अन्रिद्या फो भी स्वाभाविक 
मानलोगे तो वह अनादि सिद्ध होगी। अनादि अविद्या फा 
कभी भी उच्छेद नहीं हो सकता । इसलिए किसी भी पुरुषका 
मोक्ष भी नहीं हो सकता। कदाचित पार्थिव परमाणु की श्यामता 
जिस श्रकार अग्नि संयोग से नष्ट हो जाती है उसी प्रकार 
अविया भी-स्वाभाविक अविद्या भी ध्यानादि विलक्षण 
कारण के योग से नष्ट हो जायगी ऐसा कहोगे तो भोक्षोच्छेद्‌ 
की आपत्ति तो दूर हो जायगी मगर एक ही आत्मा मानने 
वाले अद्वेतवादी के मत में आत्मा के सिवाय ध्यानादि कोई 
विलक्षण कारण ही नहीं है तो अविद्या का उच्छेद केसे 
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होगा ? इस आपत्ति से अद्वतवाद नहीं टिक सकता इसलिए 
द्वैतवाद स्वीकार करना युक्ति सगत है । 


अद्वेतवाद के विषय में दौद्धों का उचर पक्ष 


तेपामल्पापराध तु, दर्शनं नित्यतोक्तित, | 
रूपशब्दादि विज्ञाने, व्यक्त भेंदोपलकुणातव्‌ ॥ 
( ते. सं. २९६ ) 
एकज्ञानात्मक वे तु, रूपशब्दरसादयः । 
सकुद्रे दया: मसज्यन्ते, नित्येध्रस्थान्तरं न # 
( त० रुं० ३३० ) 


अर्थ--प्रथिवी जल्ञादिक अखिल जगत नित्य न्ान के 
विवत्तरूप हैं। और आत्मा नित्य विज्ञान रूप है। अतः नित्य 
विज्ञान के सिवाय दूसरी कोई वस्तु नहीं है । इस प्रकार कहने 
वाले वेदान्तियों का जो छुछ अपराध हैं उसको शान्तिरक्षित ' 
जी इस प्रकार दिखाते हें--अहो अद्वतवादियों ' विज्ञान 
एक ओर नित्य हे । रूप, रस, शब्द आदि का जो प्रथक-प्ृथक 
ज्ञान होता दे वद तुम्हारे मत से न होना चाहिए किन्तु एक 
ज्ञान से एक ही साथ रूप रसादि सर्व पदाथों का एक रूप से 
ज्ञान होना चाहिये। अगर तुम॒ यों कहोगे कि जिस प्रकार 
एक ही पुरुष में बाल्यावस्था, तरुणअवस्था, वृद्धावस्था मिन्‍्न- 
कि] 
सिन्‍न होती हैं उसी प्रकार ज्ञान की भी 'भिन्‍न-मिनन अवस्थाएँ 
होंगी जिससे रूपविज्ञान, रसविज्ञान इत्यादि की उपपत्ति हा 
जायगी तो यह कथन भी ठीक नहीं हे । विज्ञान की अवस्थाएँ 
चढल श पर विज्ञान नित्य नहीं रह सकता क्योंकि अवस्था 
र्‌ 
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ओर अवस्थावान्‌ का अभेद होने से अवस्था के अनित्य होने 
पर अवस्थावान्‌ भी अनित्य सिद्ध होगा । 


रूपादिवित्तितो भिन्‍ने, न शानसुपत्नभ्यते ॥ 
तस्पाः प्रतित्षणं भेदे, किसभिन्‍न व्यवस्थितम्‌ ॥ 
(त० सं० ३३२ ) 


अथ--रूप रसादि ज्ञान से प्रथकू कोई नित्य विज्ञान 
उपत्वज्ध नहीं होता है । जो उपलब्ध होता है वह प्रतिनण 
बदलता रहता है । चिरकाल तक रहनेवाला कोई अभिन्‍नज्ञान 
नित्यविज्ञान न तो प्रत्यक्ष से उपलब्ध होता है और न अलु- 
सान से । इन दोनों प्रमाणों से जो वस्तु सिद्ध नहीं है उसका 
स्वीकार करना ही व्यथ दे । 


नित्यविज्ञान पक्ष में बन्ध-मोंच्ष की व्यवस्था नही होंती 


विपयस्ताविपयेस्त--श्ञानमेदो न विद्यते | 
एकशानात्मके पुप्ति, बन्धमोक्तो त्त' कथम !। 
( च० सं० ३३३ ) 


अथ--नित्य एक विज्ञान पक्ष में विपरीत ज्ञान ओर अवि- 
परीत ज्ञान, यथाथे ज्ञान और अयशथाथ ज्ञान, सम्यगज्ञान और 
मिथ्याज्ञान इस प्रकार का भेद नहीं रह सकता तो एक ज्ञान 
स्वरूप आत्मा में बन्ध मोक्ष व्वचवस्था केसे हो सकती है? 
हमारे सत में मिथ्याज्ञान का याग होने पर बंध और मिथ्या 
ज्ञान की निश्वत्ति होने पर सम्यगज्ञान के योग से मोत्ष को 
व्यवस्था अच्छी तरह हो सकती हे । 





ही मकव्मकामशयापकगकअंभउमा 
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नित्य एक विज्ञान पक्ष में योगाम्पास की निष्फलता 


कि वा निवत्तेयेद्योगी, योगाम्यातेन साधयेवु | 
कि वा न हातु' शक्यों हि, विपर्यालस्तदास्मकः ॥ 
तत्ताक्षानं नचोत्पाथ', तादात्याद्र सर्वदा स्थिते, | 
योगाम्यातौपिदेनाथ- मफल:ः सर्वे एवं चए 
( च० सं० ३३४-३३१४ ) 


अर्थ--नित्य विज्ञान पक्त में यदि मिथ्याज्ञान ही नहीं है 
तो योगी योगाभ्यास के द्वारा किसकी निव्ृत्ति करेगा और 
किसकी साधना करेगा ? यदि नित्य विज्ञान को विपयोसरूप 
अर्थात्‌ मिथ्याज्ञानरूप कह्ोंगे तो उसका त्याग नहीं हो सकता 
क्योंकि वह नित्य ह। नित्य की निवृत्ति अशक्य है। नित्य- 
विज्ञान आत्मरूप होने से सदा विद्यमान रहेगा। विद्यमान 
तत्त्वज्चान की उत्पत्ति अशक्य है अतः तत्वज्ञान के लिए 
योगाभ्यास की आवश्यकता नहीं रहती । इसलिए तुम्दारे मदसे 
योगाभ्यास आदि सर्च प्रक्रिया निष्फल्न हो जाती है । 


अद्वेतवाद के विषय में सांख्यों का उचर पक्ष 
भनाविद्यात्ोष्यचस्तुना बन्धायोगात्‌ 
( सरें० दु० ११२० 2) 


भावार्थ--क्षरिक विज्ञानबादी योगाचार बौद्ध और नित्य 
विज्ञानवादी वेदान्ती ये दोनों अद्वौतवादी हैं क्‍योंकि विज्ञान के 
सिवाय अन्य पदाय नहीं सानते हैं। वेदान्ती एक दी नित्य 
विज्ञानसय जहा मानते हैं ओर योगाचार बोद्ध अनन्त क्षणिक 
विज्ञान व्यक्तियों का एक सन्‍्तान मानते हैं । ये दोनों अविया को 
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वन्ध का हेतु मानते हैं। अथांत अविद्या से पुरुष को संसार 
का बन्धन होता है । सांख्य उत्तरपक्षीरूप से उसको पूछता है 
कि अविद्या वस्तु-सत्‌ है या असत है । वह कहद्दता हे अवस्तु 
असत्‌ है । तब्र सांख्यद्शनकार कहता है कि यदि अविया 
असत्‌ है तो उससे पुरुष को वन्‍्ध नहीं हो सकता। स्वप्न में 
देखी हुई रज्जु से-असत्‌ रजब्जु स क्या कोई किसी वस्तु को 
बांघ सकेगा ? कदापि नहीं। यदि कहो कि असत्तू अविद्या से 
बन्ध भी असत्तू- अवास्तविक होगा तो यह भी ठीक नही हें । 
बंध यदि असत्‌ हो तो उसकी निवृत्ति के लिये योग्याभ्यास 
आदि साधनों की आवश्यकता नहीं हो सकती। शास्त्रकारों 
ने जिन योगाभ्यास आदि साधनों का बन्ध की निवृत्ति के 
लिए उपदेश किया है वे सब निष्फल हो जायगे। इसलिए 
बन्ध असत्त्‌ नहीं माना जा सकता। 

चस्त॒त्वे सिद्धान्तद्वानिः 
( सां० द० १२१) 
भावार्थं--सांख्य कहते हैं कि यदि अविद्या को वस्तुरूप 
अर्थात्‌ सद्रूप मानोगे तो तुम्हारे सिद्धान्त को हानि पहुँचेगी । 
तुस अविद्या को मिथ्या सानते दो तो यह सिद्धान्त बदल 
जायगा। ४ ह 
बिजातीयद्वैतापत्तिश्व ॥| ( साँ० ज० १३२) 
भाषा्थ--योगाचार बौद्ध सजातीय क्षरिषक विज्ञान को 

अनेक व्यक्तियां तो मानते ही हैं इस लिए सजातीयदह्ैत उनके 
लिए आपत्तिरूप नहीं हो सकता किन्तु विजातीय हौत तो 
उनके लिए आपत्ति रूप होगा। अविद्ा ज्ञानरूप नहीं है किन्तु 
वासना रूप है और बासना विज्ञान से विजांतीय है। अविया 
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को सत्त्‌ मानने पर विज्ञान और अविद्या ये दो पदार्थ सिद्ध 
होने पर विजातीय छोतता प्राप्त होगी । नेदान्तियों के लिए 
होतता मात्र दोपापत्ति रूप है! 

विरुद़्ोभयरूपा चेत॒] ( साँ०् दू० १२३ ) 


भावार्थ- सांख्य कहते हैं कि अविद्या को सत्‌ या असत्त्‌ 
मानने में दोषापत्ति प्राप्त होनेसे विरुद्ध उमयरूप मान लो,अथोत्‌ 
सत्त,असत््‌,सद्सत्‌ और सदसतसे विलक्षण ये चार कोदियों हैं । 
इनमे से पढिली दो सत्‌ और असत्‌ का तो निषेध हो चुका। 
तीसरी सत्त असत््‌ रूप कोटि परस्पर विरोधी है। सतत से 
विरुद्ध असत््‌ और असत से विरुद्ध सत्‌ यह तीसरी कोटि 
तो परस्पर विरुद्ध होंने से नहीं मानी जा सकती । तब विलक्षण 
सदसदूरूप चौथी कोटि मानोगे तों उसका जबाव नीचे दिया 
जाता है । 

न ताइकपदार्थाप्रतीतेः ॥ (सा० दु० १॥२४ ) 

भावार्थ--जगतू में ऐसा कोई पदार्थ ही अतीत नहीं होता है। 
सापेक्ष सत्‌ असत्‌ तो मिल सकता है सगर चौथी कोटि वाली 
निरपेकज्ञ सत्‌ असत्‌ वस्तु परस्पर विरुद्ध होने से कहीं भी 
अतीत नहीं होती | अन्य यह भी दोष है कि यदि अविद्या को 
साज्ञात्‌ वन्‍ध का हेठु सानोंगे तो ज्ञान से अविद्या का नाश 
होने पर प्रारव्ब भोग की अलुपपत्ति होगी। क्योंकि दुशख 
भोगरूप वंध के कारण का नाश होने पर काये की निशत्ति हो 
जायगी। हमारे सत से तो अविद्या जन्मादि संयोगद्वारा 

बन्ध का हेतु होगी | जन्मादि सयोग प्रारव्ध की समाप्ति के 

बिना नष्ट नहीं दोते ! इत्यलंविस्तरेण । 
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श्श्८ रूेष्टिचाद ओर ईश्वर 


प्रह्मवाद के विपय में नेयायिक्रों का उत्तर पक्त 
चुद्यादिभिश्चात्मलिद्नो निरूपारयमी श्वर॒ प्रत्यक्षालमानाग- 
मदिपयातीत क* शक्त उपपादयितुम ॥ 
( न्‍या० बा० सा० ४।१॥२१ ) 

र्थ--अद्यवादी न्रह्म को जगत्‌ का डउपादान कारण मानते 
हैं| 'इंश्वरः कारण पुरुषकर्माफल्यदर्शनात्‌! | ४ | १॥ १६। इस 
सूत्र में आए हुए इश्वर शब्द का अथ वे ब्रह्म करते हैं। इश्वरो 
ब्रह्म । इशनायोगात्‌ | इंशना व चेतना शक्ति: क्रियाशक्तिश्च । 
सा चात्मनि जह्मणीति। त्रह्म ईश्वर: स एवं कारणं जगतः। 
न चाभावों वा अधान वा परमाणवाो वा चेतयंते ॥ अर्थ--ईश- 
नायोग से इश्वर शब्द निष्पन्न होता है । ईशना चेतना शक्ति 
ओर क्रिया शक्ति दो प्रकार की है। वह आत्मा ओर ब्रह्म में 
है। नद्य ही इंश्वर है, वह्दी जगत्‌ का कारण है। अभाष, 
प्रकृति या परमारु जगत्‌ के कारण नहीं हैं। त्रह्मवादियों का 
यह पूव पक्ष है। नेयायिक इसका उत्तर देते हैं कि आत्मा को 
जानने फे लिए आत्मा के लिड्ल रूप बुद्धि इच्छा आदि विशेष 
गुण माने जाते हैं। ब्रह्म तो निरुपाधिक हैं। उसको जाननेके 
लिए कोई लिज्न या निशानी नहीं है | मुख्य चात तो यह है कि 
प्रमाण के बिना प्रमेय की सिद्धि नहीं हो सकती। न्ह्य की 
सिद्धि तुस किस प्रमाण से करागे ? प्रत्यक्ष तो बह्म का नहीं 
हो सकता क्‍योंकि वह किसी भी इन्द्रिय के द्वारा भाद्य नहीं हे । 
न्नह्म को बताने वाला कोई खास द्ेतु नहीं है अतः अनुमान से 
भी आाह्य नहीं हो सकता | सर्वसम्मत आंगम प्रमाण भी नहीं 
है| इसन्तिए साष्यफार कहते हैं कि “भ्रत्यक्षानुमानागमविषया- 
तीत॑ क शक्त उपपादयितुम्‌” प्रमाण के विषय से अतीत ऋद्ध 
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का उपपादन करने के लिए कौन समर्थ हो सकता है ? कोई 
नहीं | जब तन्रह्म की ही उपपत्ति नहीं हो सकती तो उसको उपा- 
दान कारण सानने की वात मूल से ही उड़ जाती दें।'मूल 
नास्ति कुषः शाखा! अर्थात्‌ जहाँ मूल ही नहीं है वहों शाखा की 
क्या वात की जाय  नैयायिक कहता है कि इसलिए आत्म 
विशेष रूप इश्वर को जगतू का उपादान कारण नही किन्तु 
तिमित्त कारण सान लो । प्राणियों फे,कर्मा के अछुसार बह 
जगत्‌ बनाता है । चस्तुत' इश्वरबादियों का यही सिद्धान्त है । 
भ्राचीनतमनैयायिक आचार्य तो इंश्वर को नियन्तामात्र द्वी 
आनते हैं कर्तारूप से नहीं । इत्यल्विस्तरेश । 
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अन्राप्यन्ये वदनन्‍्त्येव, मविद्या न सत'ः उथक | 
तत्च॑ तम्मान्नमेवेति, भेदाभासो$ानिबन्धनः ॥ 
( शा० वा० स० स्तबक ८ | ४ ) 
अथे--अप्वैतपक्ष के विपय में वेदान्ती ऐसा कहते है कि 
अविद्या त्रद्म से अलग नहीं है | ब्रह्म से अविद्या अलंग मानने 
पर अह्वेतसिद्धान्त नहीं टिक सकता। सत््‌ यह ब्रह्ममात्र है 
अथौोत्‌ त्रक्षकी ही सत्ता हे। अविया की एश्क्‌ सचा नहीं 
है । यदि ऐसी वात है. तो घट, पट, ख्री, पुरुष, पित्ता, पुत्र, सेठ, 
नौकर, पति, पत्नी इत्यादि जो भेद का आभास होता है उसका 
कया कारण है ? कारण के बिना कारय नहीं बन सकता | 
सैवाथाब्मेद्र्पापि,. भेदाभासनिवन्धनस्‌ । 


प्रमाणमन्तरेशैत---दवगन्तु न शकक्‍्यते ॥ 
(शा० वा० सण ८ ६ ) 





दम अथवा लाना के ०] १#रधक माता ता +्म-ह:पा९ कक. ८मादुमरकम+स्‍न्‍्भक4क २६ +5४//०४न++# अटाव+ सका हि ०७४० सल५+ ५५ कथा भया भजन &फर३५०५६20 ३५०३५ ५५घसा आप #भम+क ० कषाक्‍3०४०३५५3७७०५390:७७४#फ७३४५७४५४+७०३+५५५५७५५५५+४कवमकाह3-8++५७+अप-++33>-_- ०० 


३६० सृष्टिवाद और इंश्वर 


2 जज मे लत] हि 2 आज, >म अली ता पड अबकी व कल 





र्थ--धूर्वपक्ती कहता है कि श्रक्म के साथ अभेद भाव को 
प्राप्त हुई वही अविद्या भेंदाभास का कारण वनेगी। उत्तरपत्ती 
कहता हैं [ कि अविद्या तभी कारण वन सकती है जब वह रवय॑ 
प्रमाण से सिद्ध हा जाय । अवियया प्रमेय हे और प्रमेय श्रमाण 
के बिना नही जाना जा सकता | 
भावेदपि च अमाणस्य, अमेयव्यत्तिरेकतः । 
ननु॒ नाहेतमेवेति, तदभावेडप्रमाणकम ॥ 
(शा० वा० स० ८। ६!) 


अथ--अविद्या का निश्चय करने वाला प्रमाण कदा चत्‌ 
स्वीकार कर लिया जाय किन्तु जब तक श्रमाण से प्रमेय की 
सता का स्वीकार न किया जाय तब तक काये कारण भाव का 
निवांह नहीं हो सकता । वेदान्ती कहते हैं कि हम ऐसा नहीं 
कहते कि फेचल अद्वेत ही है। यों तो प्रमाण और प्रमेय दोनों 
की व्यवस्था की हुई है। यदि प्रमाण को भी स्वीकार न करें 
तो अद्वेततत्व भी अप्रमाण हो जायगा । उत्तरपक्षी कद्दता है 
कि एक ओर छत ओर दूसरी ओर अछ्ेत इस प्रकार का पर- 
स्पर विरोधी कथन उन्मत्त के बिनाअन्य कौन स्वीकार कर 
सकता हे ? 

विद्याविद्यादिसेदात्न , स्वतन्त्रेणीव बाध्यते । 
तत्सशयादियोगाच्च, भ्रतीत्या च. चिचिन्त्यताम्‌ ॥ 
( शा० वा० स॒० ८ [७ ) 


अथे--“विद्यां चानियां च, यस्तद्वेदोभयं सहा-विद्यया 
सृत्यं तीत्वा, विद्यांउ्मतमभ ते?,यह एक श्रुति है। इसमें विद्या 
ओर अविया का भेद स्पष्ट बताया हुआ है । विद्या का फल 
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| अमृत आति और अविदया का फल मझत्युतरण है । कार्यत्रेद 
से कारण में सी सेद होता है । इसलिए उक्त श्रतिसे 
स्वतन्त्ररूप से अद्वैत्ततत्व का निरास हो जाता है । 
दूसरी बात यह है कि “दत्त्वमसि” इत्यादिश्र॒ति अदब्ठेत- 
'बोधक है, “दे त्ह्मणी चेद्तिज्ये पर चापरं च? “पर चापरं च 
ब्रह्म यदोक्लार ” इत्यादि श्रति ह्वतवाघधक है। इस पर संशय 
होना स्वाभाबिक है कि प्रथमश्रति सच्ची है या दूसरी ? इस 
प्रकार आगमसग्रमाण से बाधा ओर संशय उत्पन्न होने का 
संभव होने से अद्वोतब्राददूपषित ठहरता है। तीसरी वात है 
प्रत्यक्ष प्रतेति की । घट, पढ आदि भिन्न-भिन्न चस्तुएं प्रत्यक्ष 
से दिखाई देती हैं । घटपटादि भेद की जो प्रत्यक्ष प्रतीति होती 
है बह भी अद्वेततत्व का खण्डन करती है। वेदान्तियों का 
हा रष्टिवाद भी वौद्धों के शून्यवाद के बराबर हे। कटद्दा भी 
कि 


प्रत्यक्षादि प्रत्चिद्धाथ विरुद्दार्थामिधांयिन' 
वेदान्ता यदि शास्त्राशि, बौद्ध: किसपराध्यते |[१॥ 
अन्ये व्याख्यानयन्त्येचं, समभाव प्रसिद्धये ) 
अद्ेतदेशनाशास्त्र निर्दिष्टा न तु तत्वतः ॥ 
( शा० दा० स॒० झा ) 


अथे--जैन वेदान्तियों को कहते हैं कि शास्त्र में जो 
अक्वततत््व का उपदेश दिया गया है वह आइ्वततत्त्व की 
वास्तविकता बताने के लिये नहीं किन्तु जगत में 
मोह आप्त कर के जीव राग दृष को भाप्त 
करते हैं उनको रोकने के लिए और समभाव की अतीति 
कराने के लिए तथा शन्नु मित्र को एक दृष्टि रू देखने के लिए 
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अनन्त ल्‍ती नकल, 


है वह उपदेश “आत्मैवेदं स्व” “ब्रह्म वेदंंस्व” इत्यादि रूप हे । 
जगत्‌ को असार-तुच्छ मानकर सबव को आत्मसमटदृष्टि से देखने 
का उपदेश देना ही शासत्रक्रार का आशय है । इसमें तुम्हारी 
ओर हमारी एक वाक्यता है| इत्यलम्‌ । 


सृष्ठि के विषय में मीमांसा श्लोकपातिककार कुमारिल 


भट्ट का अभिगप्राय 
यदा सर्वमिदं नासीत्‌ क्रावस्था तत्र गर्यतास्‌ । 
प्रभापतेः क वा स्थान, कि रूपं च प्रतीयताम्‌ ॥ 
( श्लो० वा० अधि ० [४९ ). 
अर्थ--ऋ्रह्मयवादिओों के कथनानुसार सृष्टि की आदि में 
यदि ब्रह्म के सिवाय अन्य कुछ भी नहीं थांतो जगत्‌ की अवस्था 
किसी भी अकार बुद्धि में नहीं उतर सकती। और फिर भ्रजापति , 
को सृष्टा माना जाता है सो उस प्रजापति का स्थान कया होगा ? 
प्थिवी आदि न होने से उसका कुछ भी आधार नही है। 
जो प्रजापति माना जाता है वह शरीर सहित है या शरीर रहित 
है ? यदि शरीर रहित माना जाय तो सृष्टि रचना की इच्छा 
ओर प्रयत्न चेष्टा नहीं घटित हो सकते । शरीर सहित मानने 
पर भूतों की उत्पत्ति के बिना भौतिक शरीर संभव नही हो 
सकता । 
शाता च कस्तदा तत्व, यो जनान्‌ बोधयिष्यतति | 
उपलब्धेबिंना चेतत्‌, कथमध्यवसीयतास ॥ 
( श्लो० चा० ९४६ ) 


अथे--प्रजापति ने जब रूष्टि बनाई उस वक्‍त उसका 
३ अंक ० 
जानने वाला कौन था जो लोंगों को सृष्टि के होने को बात 


कि 
जज 


सृष्टि के विषय में कुमारिल भट्ट का अभिप्राय ३६१ 


गीत जन “>ब->जड घ न्‍ननग-+--म ना फिनीनी नल नल न्‍ “53 जज + न चथभ 








चता सकता । जिस वस्तु की उपलब्धि-साक्षात्कार नहीं हे 
० अिक 
उसका निश्चय भी कैसे हो सकता है । 


प्रदृ्ति कथमायथा च, जगतः संप्रतीयते | 
, शरीरादेविना चास्प, कथमिच्छापि सजने ॥ 
( श्लो० वा० ९४७ ) 


अर्थ--स्ूृप्टि के आरम्भ के पहले जब कुछ भी साधन 
विद्यमान न था जगत्‌ रचना की आद्य प्रवृत्ति कैसे हो 
सकती है ! दूसरी बात शरीर के अभाव में सर्जन करने की 
इच्छा भी किस प्रकार हो सकती है ? 
शरीराद्ध तंस्त॒चस्यात्तस्पोत्पत्तिन तत्कृता । 
चद्॒दन्य. प्रधक्नेपि, निस्य यदि तदिष्यते ॥ 
( श्जो० चा० ९,४८ ) 
पृथिन्यादावलुत्पन्ने किम्मय तत्पुनर्भ॑वेत्‌ | 
अर्थ--यदि उसके शरीरादि माने जाय॑ तो उनकी उत्पत्ति 
उस शरीर से तो नहीं हो सकती उनकी उत्पत्ति के 
लिए अन्य शरीर की आवश्यकता होगी। उस अन्य शरीर 
के लिए तीसरे शरीर की अवश्यकता होगी, इस तरह 
अनवस्था दोप प्राप्त होगा । कदाचित्‌ उस शरीर को नित्य 
माना जाय तो वह एथिवी आदि के बिना कैसे रह सकेगा ! 
क्यो कि अलय में एथिवी आदि का नाश माना गया है । 


प्राणिनां प्रायदुःखा च, सिसुक्षाउस्य न युज्यते । 
( श्लो० वा० रै।४६ ) 
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उसका स्वतंत्रपना नहीं टिक सकता । प्रजापति यदि जगत्‌ को 
न बनाये तो कया उसकी इष्ट सिद्धि रुक जायगी ? 
प्रयोजनमलुदिश्य, न मन्दोपि प्रवर्तते । 
एचमेव प्रवृत्तिश्वे चौतन्येनास्य कि भव्रेत्‌ ($।०५वे ९ ) 


क्रीडार्थायां प्रवृत्तीच, चिहन्येत झृतार्थंता । 
यहुब्या गरताया च, क्लेशो बहुत्रो भवेत्‌. ($। ९५ 


थ-मन्द बुद्धि वाला भी प्रयाजन के विना कुछ प्रवृत्ति 

नह करता । प्रजापति यदि प्रयाजन के बिना योंही भ्रवृत्ति 
करता है तो उसके चैतन्य का कया फन्न होगा ? क्रीडा या लीला 
के लिए यदि प्रजापति की सष्टि-पबृत्ति मानोंगे तो उसकी ऋृता- 
र्थता नष्ट हो जायगी । और क्रीडा भी कैसी ? जगत्‌-अनन्‍्त- 
ब्रह्माण्ड की रचना करने में इतना अधिक व्यापार करना 
पड़ता हैं कि आराम के बजाय क्लेश ही अधिक होना संभ- 
वित है | 

संहारेच्छापि नैतस्य, भवेदप्रत्ययात्युनः । 

न च केश्चिद्सो ज्ञात, कदाविदपि शक्यते॥ 

( श्क्षी० चा० ९२७ ) 


अथ--सिस्ध क्ञा-सर्जन करने की इच्छा-की तरह सहारेच्छा 
का भी कोई प्रयोजन नहीं दिखाई देता। प्राणियों की अनुकम्पा 
वा सद्दारंच्छा का प्रयोजन नहीं बन सकती। अनुकम्पा का 
फल रक्षण करना तो संभवित हो सकता है मगर संहार करना 
कभी भी सस्भव नहीं हो सकता। सिस॒क्षा और संहारेच्छा 
परस्पर विरुद्ध हैं; इसलिए उनका अलन्ञकम्पा रूप एक ही 
प्रयोजन संभवत नहीं हो सकता। प्रजापति का संदार 








संष्टि बोधक बेद भी प्रमाण नहीं ३६७ 





करने का कोई प्रयोजन किसी के भी ध्यान से नहीं आता है। 
अतः रूष्टि के समान प्रलय भी नहीं हो सकता। सृष्टि के 
पूबे और संहार के पश्चात्‌ कोई भी प्राणी नहीं रह सकता 
तो प्रजापति का सिरज्ञा ओर संहारेच्छा का प्रयोजन किसके 
ज्ञान का विषय होगा ? निष्प्रयोजन अज्ञात वस्तु की कल्पना 
करना किस काम की १ 


नच तदसचनेनेषां, भ्रतिपत्तिः सुनिश्चिता। 
श्रसृष्टचापि झम्तौब्रुया-दात्मेंशवर्य प्रकाशनाव्‌ ॥ 
( ६६० ) 


अर्थ--यदि ऐसा कहो कि अन्य कोई उपस्थित न था, 
किन्तु स्वयं प्रजापति तो विद्यमान था उसके कथनपर से 
प्रयोजन कार्य कारण भाव वगेरह का निर्णय हो जायगा। 
यह भी ठीक नहीं है | प्रजापति का वचन यथार्थ ही है, इसकी 
क्या प्रमाणता ? अपना महात्म्य प्रदर्शित करने के लिए सृषिद् 
बनाये बिना ही मैंने सूष्टि बनाई है. और इस कारण से बनाई 
है, ऐसा वह असत्य भाषण कर सकता है। 


सृष्टि बोधक वेद भी प्रमाण नहीं है यह बताया जाता हैं 


पएुवत्रेरोषि सत्पू्वें, स्तत्सदूमावादि बोघते। 
साशझो न भअ्माण स्था,न्नित्यस्प व्यापुतिः कुतः ॥ 
(४०६१ ) 


अर्थ-इस प्रकार यदि वेद भी प्रजापति-अ्रक्मा का कहा 
हुआ हो और उसी का सदूभाव भी बताता द्वोतो बह पूर्वोक्त 
आशंका युक्त होने से प्रमाणशरूप नहीं हो सकवा। अथ 


सम न+>०ननननन--नन जन 
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अर्थ--इस जगत्‌ में ऐसा कोई स्थांन नहीं दे कि जहाँ सर्व 
प्राणियों का कम फलशून्य हो जाय। किसी भी प्राणी का 
ऐसा कोई कर्म नही है कि जिस के फल स्वरूप सर्व॑जीवों के 
भोग्य कम का भोग एक दम रुक जाय । 


भ्रशेषकर्म नाशे वा, पुनः सृष्टिन युज्यते | 
कमेणां वाजप्यभिव्यक्ती, फिनिमित्त तदा भवेव्‌ ॥ (६-७१) 


अर्थ-अलयवादी शांयद यों कहें कि प्रत्यय में जैसे सब- 
वस्तुओं का नाश हो जाता हैं बैसे द्वी जीवों के शुभाशुभ कर्मों 
का भी नाश हो जाता है, इसलिए फलोपभोग की चिन्ता कहाँ 
रही १ यह कथन भी उपयुक्त नहीं है । यदि कर्मो' का नाश हो 
जाता है तो प्रलय के पश्चात्‌ दूसरी सृष्टि नहीं बन सकती | 
एक ग्रलय सद्य के लिए अल्य ही बना रहेगा। यदि ऐसा कहो कि 
फर्मो' का नाश नहीं किंतु तिरोंभाव हो जायगा | प्रलयकाल पूर्ण 
हो जाने पर पुनः आविर्भाव हो जायगा और दूसरो स्टृष्टि उत्पन्न 
हो जायगी | तो यह कथन भी योग्य नहीं है। कारण के बिना 
काय का संभव नहीं दोता है। यह तो बताओ कि तिरोभूत 
कर्मो' का आविभाव किस निमित्त से होगा ? 


इंश्वरेच्छा यदी९येत, सेव स्याल्लोककारणस्‌ । 
ईरपरेच्छावशित्वे हि, निष्फला कमकत्पना ॥ (४-७२ ) 


अथे-- कर्म के आविभोौव में इंश्वर की इच्छा |को ही कारण 
चताओगे तो ईश्वर की इच्छा से ही जगत्‌ उत्पन्न हो जायगा। 
इश्वर की इच्छा से ही यदि सब कार्य बन जाते हों वो बीच में 








नैयायिकों का पूर्व पत्त ३७१ 
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के 


कर्म के आविर्भाव की कल्पना करना निरर्थक है। यदि वादी 
इस कथन में इष्टापत्ति करले तो उसे रोकते हैं--- 


न चानिमित्तयायुक्त -सुत्पत्त द्ीश्वरेच्छुया । 
यद्दा तस्यानिमित्त य त्तद्नतानां भविष्यत्ति ॥ (४-७३ ) 


अर्थ--असली बात तो यह है कि स्वयं इंश्वर को इच्चां 
भी बिना निमित्त के उत्पन्न नहीं हो सकती। इंश्वरेच्छा को 
नित्य नहीं मान सकते । नित्य मान लेने से हमेशा सृष्टि हुआ 
करेगी | कादाचित्क-अनित्य मानने पर उसकी उत्पत्ति का कोई 
निमित्त सानना ही पड़ेगा। जो निमित्त माना जाय उसी से 
कुमों” का आविर्भाव क्‍यों न माना जाय ? बीच में अन्‍्तर्गडुक 
समान इंश्वरेच्छा को निमित्त मानने का कया अमोजन है 


नैयायिकों का पूर्वपक्त 


सल्निवेशविशिश्टाना-मुल्पत्ति यो शुह्म दिवव्‌ । 
साधयेच्चे तनाधिए्उं, देहानां तस्य चोत्तरमू॥ (२-७४ ) 


अर्थ--आकृतिवाले पद्ार्थो" की उत्पत्ति किसी चेतन अधि- 
रठाता के बिना नहीं हो सकती--जैसे मकान-घर वगैरह ईद, 
चूना, लकड़ी, लोहा, पत्थर आदि के विद्यमान रहते हुए भी 
किसी कुशल कारीगर के विला नहीं वन सकते, वेसे ही शरीर 
भी सावयव हीने से किसी कुशल (कारीगर की फारीगरी के 
बिसा नहीं वन सकता । इससे यह अनुमान बनता है कि शरीर 
पहाड़, पर्वव, नदी वग्नैरह सावयव पदार्थो' का उत्पन्न फरने 


मन निकककव कलीक बी जा शदनीधधमिवधयामिया. 
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वाला कोई महान व्यक्ति होना चाहिए। वही ,व्यक्ति इंश्वर॑है 
कि जिसके अधिष्ठातत्त्व के मीचे सम्पूर्ण जगत्‌ बनवा दे और 
उसका व्यबहार चलता है । 


|“. ,, भीमांतकों का उत्तर 


कस्यचिद्धेतुमावत्वं, यथ्धिषप्ठातृतेध्यते । 
कर्मभि. सर्वेजीवानां, तत्सिद्धे * सिद्धस्राधनम्‌ ॥ ( €-७४ ) 


। अर्थ-ह नेयायिकों ! अधिष्ठदृत्थ का अथ यदि साध्य- 
साधक हेतु मात्र करोगे तो सचेज्ञीवों के कर्म से उन उन शरीः 
स॒दि की उपपत्ति हो जायगी । फर्म से सिद्ध-बने हुए को ईश्वरेछा 
से सिद्ध करना चाहते हो इसलिए सिद्ध साधन नामक दोषका 
यहाँ प्रसद्ध आंयगा । ! 


इच्छा पूर्वकपक्षेजपि, ततपूर्वस्वैन कर्मेणास | 
इच्चानन्तरसिद्धिस्तु, धृष्टान्तेपि न बियते ॥ (४-७६ ) 


अर््--नैयायिक इश्वर की इच्छापूर्वक दरएक कार्य होता 

हैं ऐसा मानता हैं । किन्तु वह भी इच्छा के बाद में कर्म को 
तो कारण मानता ही हे। इच्छासात्र से तो काय नही बन 
जाता | उसने जो मकान का दृष्टान्त दिया हे वह भी कारीगर 
गी इच्छामात्र से तथ्यार नहीं हो जाता-कारोगर, मजदूर आदि 
के प्यत्न-चेट्टा-कर्म से तथ्यार होता है । तुम्हारा साध्य दृष्टांत 
में भी नहीं रहता है इसलिए यह अनुमान क्या सिद्ध करेगा।? 
अत हे नयाग्रिको । कम का ही जगत्‌ का कारण मानों जिससे 
सच काय सिद्ध दो जाते हैं । कर्मदारा सिद्ध हुए को ईश्वरेच्छा 





नैयायिकों के अनुमान में दूसरा दोष दिखाया जाता है. ३७३ 


न 
केन्क 





द्वारा सिदछ करके सिद्दसाधन दोष प्राप्त करने में क्‍या 
ज्ञाभ है? ; हु ! 


॥।॒ 


'नैयायिकों के अज्ञुमान में दूसरा दोष दिखाया जाता है- 


अनेकान्तश्चहेतुस्ते, तच्छुरीरादिना भवेत्‌ | 
उत्पत्तिसाँश्न तदंहो, देहत्वाद्स्मदादिवत्‌ ॥ ( ९-७७ ) 


अरथै-नेयायिकों से पूछना चाहिए कि जिस इंश्वर को 
तुम कर्त्तारूप से स्वीकार करते हो बह शरीर सहित है या शरीर 
रदित है ? शरीर सहित है तो शरीर आकृति और अवयव 
से युक्त होने से उसका बनाने वाला कोई कुशल कारीगर-- 
चेतनान्तर-होना चाहिए। अन्य चेतनान्तर है' नहीं; इसलिए 
साध्य बिना हेतु रह जाने से हेतु अनेकान्त-व्यभिचारी हुआ ओर 
इसलिए अनुमान भी दूषित हो गया । यदि इस प्रकार कहो कि 
ईश्वर का शरीर उत्पत्ति वाला नहीं है किन्तु नित्य है तो यह 
घात भी उचित नहीं है। आकृतिवाला सावयव शरीर हम 
छोगों के शरीर के समान उत्पत्ति वाला ही हो सकता है. नित्य 
नहीं हो सकता क्योंकि देहत्व दोनों में एक समान है। 


अथ तस्पाष्यधिष्ठानं, तेनेवेत्यविपक्षता | 
श्रशरीरोह्मधिष्ठाता, नात्मा सुक्तास्मवन्नवेत्‌ ॥ (२-७८ ) 


अर्थ--इश्वर के शरीर का अधिष्ठान इश्वर ही है। अर्थात्‌ 
थदि ईश्वरकोशही इंश्वर के शरीर का अधिष्ठाता मानोगे वो वह 
आरयीर चेतनाथिष्ठित हो जाते से साध्याभाववत्ता रूप विपक्षता न 
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शही ओर इसलिए अनेकान्त दोप का परिद्दार हो जायगा। 
यह बात सत्य हैं किन्तु उस शरीर के बनने के पूर्व ईश्वर 
अशरीरी रहेगा और अशरीरीहोने से झुक्तात्माओं के समान 
अधिष्ठाता नहीं बन सकता। इसलिए विपक्षता तो खड़ी ! 


पु 


ही हे। 


कुम्मकारांय्धिष्ठानं, धटादी यदि चेप्यते | 
नेश्वराधि७ण्ठितत्त्वंस्था-द्स्तिचेत्‌ साध्यडीनता॥ (९-७६ / 


अर्थ--नैयायिक को पूछिये कि घट आदि कार्य कुम्भकारा 
घिष्ठित है या इंश्वराधिष्ठित है * यदि कुम्भकाराधिष्ठित मानो तो 
इंश्वराधिष्ठिवत्व उसमें नहीं रह सकता । कुम्भकार की अपेक्षा 
से ही चेतनाधिष्ठितव्व रूप साध्यसिद्ध हो जाता है तो फिर 
इश्वराधिष्ठितत्व सानने पर सिद्ध साधन दोष होगा। इसी 


भकार घटादि की तरह देहादिक में भी ईश्वराधिष्ठितत्व सिद्ध 
नहीं हो सकता। 


यथा सिद्धे व दृष्टान्ते, भवेद्धेतो विरुदधता। 
शनीश्वर विनाश्यादि-कत्तृ मत्त्॑प्रसज्यते ॥ ( €-८० ) 


अर्थ--घटादिक जिस प्रकार अल्पज्ञ, अनीश्वर और 
विनाशी कुम्मकारादिक से उत्पन्न होते हैं उसी प्रकार देहादिक 
भी अल्पज्ञ, अनीश्वर ओर विनाशी प्राणी से उत्पन्न हो जायंगे। 
घटादिक दृष्टान्त वाले अनुमान में, इश्वराधि७ष्ठितत्व रूप 
साध्य के अभाव का साधक हेतु होने से विरुद्धहेत्वाभास ना मक 
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दोष मप्त होता है ओर इसलिए अनुमान दूषित होजाता है। अतः 
जगत्‌ ईश्वर कक सिद्ध नहीं होता दें। यदि घट के इेश्वर ओर 
कुम्सकार दोनों को कत्तो मानोगे तो देहादिक के भी अनेक कर्ता 
सिद्ध होंगे । एक ही ईश्वर कर्ता है यह सिद्ध न होगा । 


कुल्ालवच्च नेतस्य,$,व्यापारो यदि कदपते । 
अचेतनः कथ॑ं भाव-स्तदिच्छामनुरुध्यते ॥ ( ४-८१ ) 
तस्मान्न परमाण्वादेरारंभः स्पाक्तदिच्छुया । 


अर्थ--यदि ईश्वर को अशरीरी सानोगे और हुम्मकारा- 
दिक की तरह व्यापारप्रयस्न न सानोंगे तो भी अचेवन परमाणु 
आदि ईश्वर की इच्छा का किस प्रकार अनुसरण करेंगे। 
ईश्वर मे अयत्न नहीं है ओर अचेतन परसारु आदि में ज्ञान 
नहीं है । ईश्वर की इच्छा से परमार आदि की भ्रवृत्ति संभवित 
नहीं हो सकती; अतः जगत्‌ को अनादि मानलो, यह नैयायिकों 
के प्रति कुमारिलमट्ट का उत्तर है। 


सृष्टि और ईश्वर के सम्बन्ध में सांख्यचत्र का अभिम्राय 


सांख्यसूत्रकार कपिल मुनि ईश्वर में भ्रत्यक्षप्रमाणरूप 
लक्षण की अव्याप्ति की शंका करते हुए कहते हैं कि-- 


ईश्वरासिद्धेः ॥ ( साँ० द० १ ६२ ) 


अर्थ--ईश्वर के अस्तित्व मे कोई प्रमाण नहीं है । अर्थात्‌ 
ईश्वर ही किसी प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है तो अव्याप्ति की 


शंका ही कहाँ रही ? नेयायिक कहते हैं कि"कषित्यादि सकत्तु क॑ 
कार्यत्वात्‌” पथिवी आदि का कोई कर्चा होना चाहिये क्‍योंकि 
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वह कार्य रूप है घटादिवत्‌ । यह अनुमान प्रमाण इश्वर की 
सिद्धि करता है । इसलिए है सांख्यों! तुम जो ईश्वर की 
असिद्धि कहते हो वह ठोक नहीं है। इस > उत्तर मे सांख्य कहते 
हैं कि अहो नेयायिको ! तुम जिस इंश्वर को कर््तारूप से स्वी- 
कार करते हो वह शरीर युक्त है या शरीर रहित है? यदि 
शरीर सहित मानोंगे तो सामान्यजीव के समान सर्वज्ञ न होने से 
जगत्‌ का कत्तो नहीं बन सकता । और यदि अशरीरी मानोगे 
तो सुक्तात्मा के समान अकर्चा होने से जगत्‌ कर्त्तत्व की उप- 


पत्ति नहीं हो सकती। स्वयं सूत्रकार हो ईश्वर की असिद्धि के 
लिए युत्यन्तर बताते हैं-- 


मुक्तनद्धयोरन्यत्तराभावान्न तत्सिद्धिः ॥ 
( साँ० दु० १। &३) 


आर्थ--जगत्‌ में पुरुष-आत्मा दो श्रकार की हैं बद्ध और 
मुक्त | तुम्हारा माना हुआ इंश्वर मुक्त में गिना जाय या बद्ध में ? 
यदि मुक्त में गिनोंगे ता सुक्‍त में ज्ञान, चिकीर्षा और प्रयत्न का 
अभाव होने से कत्त त्व सिद्ध नहीं हो सकता और यदि चद्ध में 
गिनोगे तो ध्मे अधर्म का योग होने से ईश्वरपन नहीं रह 
सकता । 


सृष्टिचांद और योग दर्शन 


पतञ्जलि ऋषिके योगद्र्शन में यद्यपि ईश्वर स्वीकार किया 
हुआ है पर वह सृष्टिकर्तारूपसे नहीं किन्तु आत्म शुद्धि के 
साधन रूप से स्वीकार किया हुआ है। देखिये-- 
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क्लेशकर्मविपाकाशयेरपरास्ट९: पुरुषविशेष इेश्वरः । 
का ( यो० सू० १२४) 


अर्थ--क्लेश, कम, विपाक और आशय से जिसका परा- 
अर्श-स्पर्श नहीं हो सकता ऐसा पुरुषविशेष इश्वर है। 


तन्न निरतिशयं सर्वज्ञत्ववीजम्‌ । 
(यो० सू० १४१४ ) 


« अर्थ--उसमें सिरतिशय-सर्वोत्कृष्ट ज्ञान होने से बह सर्वज्ष 
ह्लै। 
स पूर्वेपामपि गुरु; कालेनानवच्छेदात्‌ । 
( यो० सू० १॥२६ ) 


अर्थ--अवबतार रूपसे माने हुए अन्य राम कऋष्णादि से वह 
ईश्वर गुरु-महान है क्‍यों कि वह कालसे अबच्छिन्न नहीं है 
अर्थात्‌ अनादि है । ! 
तंसव ब्रांचकः प्रणव: | 
( यो० सू० १२७ 


 अर्थ-उस ईश्वर का बाचक प्रणव-ऑओंकार शब्द है । 
तज्जपस्तदर्थभावनम्‌ । 
ह ( यो० सू० १२% ) 
अर्थ-प्रणव का जप करना चाहिए और उसके अर्थ को 
आवना करती चाहिए । 
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चत; अत्यकू चेतनाधिगमोष्यन्चरायामावश्च | 
( यो० सू० १२६ ) 


अथ --जप और भावना से शरीरस्थ आत्मा का भान होता 
है और साथ ही अन्तराय दूर द्वो जाते हैँं। इससे मन 
निर्विष्नतया समाधि में लग जाता है । 


वैशेषिक दशशनकार कणाद ने न तो ईश्वर को स्वीकार ही 
किया दे और न निषेध ही । घुपकी साधी है। कणाद परमाणु- 
धादी है। परमारुओं के संघात से जगत्‌ का चय अपचय 
होता रहता है। बीच में जगत्‌ कर्ततारूप इेश्वर की आवश्यकता 
उसने स्वीकार नहीं की है । 


यह बात पहले कही जा चुकी है कि न्यायदेशनकार गोतम 
ऋ पिने स्वयं सृष्टिकर्ता रूप से ईश्वर का समर्थन नहीं किया है 
किन्तु भाष्यकार वात्सायन ने इेश्वरथाद को अपनालिया है । 
पीछे के अन्थकारों ने अपने अपने गन्‍्थों में इश्वरवादका विस्तार 
किया है और इसीलिए नैयायिकों को इश्वरघाद के पूर्वपक्ती 
रूप से उल्लेख करते आये हैं। अस्तु, बौद्दशोन और जेन 
दशेन ने रष्टिवाद का जोर-शोर से श्रतिबाद किया दै। इन में 
पहले बौद्ध दर्शाव का निरीक्षण करते हैं-- ! 


सृष्टिवाद और बौद्ध दर्शन 


तत्त्वसंग्रहकार 'शान्ति रक्षित ने नैयायिकों का पूर्व पक्ष 
इस प्रकार उपन्यस्त किया है-- 
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सर्घोत्पत्तिमतामीशमन्यपे हेत' प्रचछते । 
नाचेतन स्वकार्यारे।, किक्ष प्रारभते स्वयं ॥ 
। ( त० सं० ४६ ) 


अथ--नैयायिक ईश्वर को उत्पत्तिवाले सर्व पदार्थों का 
कारण मानता है और इसके समर्थन में कहता है कि अचेतन 
धर्मांधमौदिक अपनी इच्छा से स्वयं अपना-अपना कार्य नदी 
कर सकते, उनको प्रेरणा करने वाला दूसरा कोई होना चाहिये 
जो प्रेरणा करने वाला है वही इश्वर हे। इश्वर की सिद्ध 
फे लिए नैयायिक जो अनुसान प्रमाण देते हैं बह यह है-- 


यत्स्वासस्सकावयव-सम्निवेश विशेषवत्त्‌ । 
चुद्धिमद्धेतु गम्यंत-त्तयथाकलशा द्किम्‌ ॥ 


ट्वीनिद्रियम्राह्ममग्रांह', विवादपदमीदशम, । 
घुद्धिमत्पूर॑क तेन, वैधम्येणाणवों मता: ॥ 


( च० सं> ४७४० ) 


भावार्थ-चक्ु ओर स्पर्श इन दो इन्द्रियों से आ्राह्-प्रथिवी, 
जल ओर तेज ये तीनों, तथा इनसे अग्नाह्म वायु, इन चारों 
पदाथों' में जो विवादास्पद हों अर्थात्त्‌ ऋत्तू स्थ विषयक जिनमें 
मतभेद हो, उन को यहाँ पक्तरूप से रकखा हे-माना है। घटपट 
आदिको पक्ष कोटि में गिनें तो सिद्ध साधन दोष प्राप्त द्ोता है, . 
क्योंकि उनमे चुद्धिमत्‌ पूर्वकत्व वादी अ्तिवादी दोनों के सत से 
सिद्ध है। उसको पुनः सिद्ध करने की क्या आवश्यकता है? 
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इसलिए पक्ष को “विवादास्पद” यह विशेषण लगाया गया है। 
वुद्धिमत्पूवकम्‌! यह साध्य है। स्वारम्भावयवसन्निवेशविशि- 
घ्टत्वात! यह हेतु है। 'यथाकलशादिकम! यह इृष्टान्त हे। 
“अणुवः' यह वैधर्म्य दृष्टान्त है यानी व्यततिरेकी दृष्टान्त है । 
अथांत्‌ प्रथिवी आदि सावयव पदार्थ बुद्धिमान्‌ कर्ता द्वारा बने 
हैं क्योकि आकृति विशिष्ट हैं। जैसे घट, कलशादिक । जो 
चैसी विशिष्ट आकृतिवाले नहीं हैं वे बुद्धिमत्‌ कर्ता जत्य 
भी नहीं हैं। जेसे परमार | यह व्यतिरेकी दृष्टान्त है | इस 
अनुमान को नेयायिक इंश्वर की सिद्धि के लिए प्रमाण रूप 
चताते हैं । 


नैयायिकों का दूसरा प्रमाण 


तत्वादीनामुपादान,. चेतनावदधिष्टितम्‌ | 
रूपादिमत्त्वात्तन्ववादि, यथा इृष्ट" स्वकायेकृत्‌ ॥ 
(त० स० ४६ ) 


अर्थ--तत्त्वादि-शरीरादि, उनका उपादान कारण परमार 
आदि यह पक्ष है। 'चेतनावदधिष्ठितं स्वकायकृत' यह साध्य हे 
ओर 'रूपरादिमत्वात्‌! यह हेतु है। तन्तु आदि दृष्टान्त है। ब्रे 
इस दूसरे अनुमान प्रमाण को इश्वर का साधक बताते हैं। 
अर्थात पटादि के उपादान कारण तन्तु अपनी ओर से स्वयं 
पटरूप में परिणत नहीं होते, किन्तु जेसे उनको बुनने के लिए 
चेतना वाला तन्तुकार होता है बेसे ही परमाणु स्वयं अपनी 
इच्छा से शरीर रूप परिणत नहों होते, किन्तु उनको योजना 
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करने वाला फोई स्चेतन् होना चाहिए। जो योजना करने वाला 
है, चद्दी इश्चर है । 


ह 
* कक -॥ 


न्‍्यायाचार्य उद्योतकार का प्रथम प्रमाण 


घर्माधर्मांणचः सच, चेतनावदधिष्ठिता: 
स्वकायरम्भका: स्थित्वा, भवृत्तेस्तुरीतन्तुवत्‌ ॥ 


जन्म 


(त० सं० €<० ) 


अर्थ-“सर्वे धर्मोधर्माणचः” यह पक्ष है। 'चेतनावद्विष्ठिता 
स्वकार्यारम्भक] ? यह साध्य है । 'स्थित्वा प्रवृत्त.” यह हेतु हे । 
ओर 0ुरी तन्तुचत्‌' यह दृष्टान्त है । अथांत्‌ तुरीतनन्‍्तु की रह रह 
करके ओ प्रवृत्ति हाती है वह प्रवृत्ति कार्यजनक तभी हं। सकती 
है, जब कि इसके ऊपर कोई न काई चेतनावाला अधिष्ठाता 
हो । उसी प्रकार धर्म-अधंमे ओर परसाणुओं में रह-रह करके 
जो मनियतकाल से भअवृत्ति होती है वह कायसाथक तभी हो 
सकती है, जब कि उनत्तक ऊपर कोई चंतना वाला अधिष्ठाता 
हो | यह अधिष्ठात। ईश्वर के बिना अन्य नहीं हो सकता 
अतः» इस अनुसान स इंश्वर की सिद्ध हो जाती हैं। यह उद्या- 
तंकार का अभिभप्राय है । 


उद्योतकार का दूसरा प्रमाण 
सरगगांदों व्यवद्यास्थ, पुसासन्योपदेशज- | ५ 
नियतत्वासूप्रव द्वानां, कुमारव्यवद्दारवत्तू ॥ ( त० सं० ९१) 


आर्थ--'सर्गादी पुंसाँ व्यवहार यह पक्ष है। अन्योप- 
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देशजः यह साध्य है । “नियतत्वात! यह हेतु है | 'कुमारव्यवह्या- 
रवत्‌' यह दृष्टान्त है | अथात्‌ रष्टि की आदि में जो पुरुषों का 
व्यवहार होता है, वह किसी के उपदेश से होता है क्‍योंकि 
नियमित है। जेस कि कुमारों का व्यवहार बृद्धों के उपदेश के 
अनुसार होंता है । सग-सष्टि की आदि में व्यवहार सिखाने 
वाला इंश्वर है। इसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं हो सकता, 
अत. व्यवहार शिक्षक रूप से इंश्वर की सिद्धि हो जाती है । 


उद्योतकार का तीपरा प्रमाण 


महामूतादिक च्यक्त', चुद्धिमद्धेल्रधिष्ठितम्‌ 
याति स्वस्थ लोकस्य, सुखदुःखनिमित्तताम्‌ ॥ 
अचेतनस्वकायेत्व-विनाशित्वादि हेतुत । 

चास्पांदिवद्तस्स्प', तस्यथ सर्च श्रतीयते ॥ 


( त्० से ५२०५३ ) 


अर्थ-'महाभूतादिक! गह पक्त है । 'बुद्धिमद्धेत्वधिछ्ित॑ 
सत्‌ सर्वस्थ लोकस्य सुखदुःखनिमित्ततां याति” यह साध्य दे | 
“श्रचेतनत्वात्‌ कार्यत्वातू विनाशित्वात्‌! इत्यादि हेतु हैं । वास्या- 
दिवत! यह दृष्टान्त है। अर्थात्‌ जैसे बसोला आदि ओऔजार किसी 
बुद्धिमान पुरुष के हाथ में आवें तभी अनुकूल या अतिकूल 
कार्य हो सकता है । बेसे द्वी महाभूतादिक किसी बुद्धिमान्‌ की 
घेतना से अविप्ठित हों तभी सुखदु.खादि ऊे निमित्त हो सकते 
हैं। क्योंकि वे अचेतन हैं, काय रूप हैं, विनाशी हैं | अतः उनकी 
योजना करनेवाला कोई होना चाहिये। जो योजना करने 
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वाला है वही इंश्वर है । इस प्रकार इश्वर सिद्धि के लिए उद्योत 
कार के तीन प्रमाण हैं । 


धोद्धों का उत्तर पक्ष 


तत्त्वसंगहकार शान्विरक्षित जी उक्त भ्रमाणों में हेत्वाभास 
रूप दूषण क्रमशः दिखाते हैं-- 


तदब्रसिद्धता हेतो:, प्रथमे साधने यतः ॥ 
सच्चिवेशों न योगाझुयः, सिद्धों नावयची तथा ॥ 
ध्श्यत्वेनाम्युपेत्तस्प, हयस्थाजुपजस्भनात्‌ । 
साधनानन्वित॑ चेद--मुदाहरणमप्यतः ॥ 


(्‌ स० सं० ४९१५७ ) 


अथ--उक्त प्रयांगों में जो प्रथम 'स्वारम्भकावयवसन्नियें 
शविशिष्टत्वातत इस हेतुवाला प्रयोग ह वह असिद्ध दोष से 
दुष्ट है। उक्त हेतु में दो दुकड़े दें,एक सन्निवेश और दूसरा 
सन्निवेश विशिष्ट अवयवी | सन्निवेश का अर्थ अवयवब सयोग 
करोंगे, किन्तु संयोगरूप संनिवेश और अवयवी इन दोनों में 
से एक भी सिद्ध नही है । शान्ति रक्षित नैयायिकों को कहते हैं 
कि तुम्हारे मत से संयोग ओर संयोग विशिष्ट अवयवी का 
चाक्तुष प्रत्यक्ष होना चाहिए, किन्तु रूप के सिवाय संयोग 
या संयोगविशिष्ट अवयवी किसी की भी उपल््धि नही होती 
है। जो कुछ भी उपलब्ध होता है वह मात्र रूप हैं। हेतु 
उपलब्ध न होने से असिद्धद्दे्वाभास नामक दोष प्राप्त होता है, 
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अत उक्त अनुमान निष्फल है। दूसरी वाव कलशादि.कां 
जा उद्ाहरण दिया गया है, वह भी साधन विकल है, क्योकि 
फलशादि में रूप के सिवाय, संयोग या सयोगविशिष्ट अवयवी 
फोइ नही पाया जाता । 


स्वरूपासिद्धि बताकर अब आश्रयैकदेशासिद्धि बताई 
जाती £ - 


घ्चु' स्पर्शन विज्ञान, भिन्नाभमुपजायते । 
पएकाजम्बनता नास्ति, तयोर्गन्धादिवित्तियत ॥ 
(त० सं० ५८ ) 


अर्थ--ह्वीन्द्रियग्राष्च-अग्राह्य जो पक्त कहा गया है उसमें 
धीन्द्रियम्रार वस्तु सिद्द नहीं है क्योंकि चक्षइन्द्रिय ज्ञान सिन्‍न दै 
आर सशन :व्वियज्ञान भिन्न ह। दोनो ज्ञानो की विपयता भी 
भिन्न-भिन्न £है। ज्ञिस प्रकार|गन्वत्तान, रसघान भिन्न-भिन्न हैं 
और विपय भी दोनो का मिन्‍न-भिन्‍्न हैं, उसी प्रकार दो इंद्रियां 
से म्रा एक्र भी वस्तु उपल्व नही हाती-पभ्रसिद्ध भी नही है - 
अत आधयासिल्टि रूप हत्मभास दृपण प्राप्त दाने से उफ्त 
अनुमान निरर्थक *। 


चतुर्थ थसिद्रि बताई जाती है... 
सप्िशपिशिष्टप,. ग्राह्यदेयउ ज्ादिषु | 
फर्त्यगुपलब्पेषि, या" यृद्धिमटगनि, ॥ 
शारगेय यदीपेग, तसपरयादियु चरमिषु। 
युख शाधनादर्या ग्रयाभाकृप साचनम ॥ 

( ह० ग्र० ६००६१ ) 
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चतुर्थ असिद्धि बताई जाती हे इ्प५ 
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अर्थ--शान्तिरक्षित जी नेयायिकों को कहते हैं कि मन्दिर 
आदि में जिस प्रकार का सन्निवेश-संयोग विशेष दिखाई देता 
है कि जो कत्तों की अनुपलब्व में भी देखने वाले को चुद्धिसान्‌ 
कर्ता का भान कराता है उसी प्रकार का संयोग विशेष यदि 
शरीर या पहाड़ आदि में हाता तो इस साधन से इष्ट साध्य 
की साधना हो सकती । किन्तु दोंनों के सन्निवेश में बहुत 
विज्कक्षणता है । वह बताई जाती ह-- 


श्रन्वय व्यतिरेकाम्याम , यव्कार्य यस्य निश्चितम्‌ । 
निरशचयस्तस्प तद्‌ दरृष्टा-विति न्‍्यायो व्यवस्थित: ॥ 


सन्निवेशविशेषस्तु,. नैवासीपु. वथाविध- । 
नतु त्वांदिमेदेषु, शब्द पुव तु केवलः ॥ 
तादइशः. प्रीस्यमानस्तु. संदिग्धव्यत्तिरेकतास्‌ 
आसादयति वल्मोके, कुम्मकार इंतादिपु ॥ 
( त० सं० ६३-६४-६$ ) 


अर्थ--अन्चय और उ्यतिरेक से जा कार्य जिससे निश्चित 
हो, उसको देखने से उसके कारण या कतो का निश्चय हो 
जाता है। यह न्याय ज्यवस्थित है। जो संनिवेश विशेषण 
मन्दिर आदि मे है वह शरीर, पहाड़, समुद्रादि में म्सिद्ध नहीं 
है। तरुआदि के भेद में मी वह सज्निवेश विशेष नहीं है। 
केवल शब्द मात्र से साइश्य सहीं आ सकता | यदि सन्निवेश 
सामान्य को हेतु माना जाय तो झत्तिका विकार से घढादिक मे 
कुस्मकारकृतत्व के समान उद्धई के वल्मीक (बंबी ) मे भी 
कुम्मकार ऋतत्व की आशंका दो जायगी। इसलिए सन्निवेश 

श्छ 
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विशेष को हेतु मानने पर वैसा सन्निवेश शरीराढि मे प्रमिद्ध 
शान से आसद्ठि दाप प्राप्त लाता है आर सन्निवेश सामान्य 
को देतु मानने पर जहाँ साध्य नहीं € वहाँ सी हेतु रह जाने स 
अनेफान्तिक दाप प्राप्त होता है। ठानो प्रकार से अनुमान 
दूपित है । 
वैधर्म्य इष्टान्त से साध्य की अव्यावृत्ति 
श्रणुमद्तिमा्ध च, घटायस्साभिरिप्यते । 
तक्कारवकः इुज्ञालादि-रणुनामेच कारकः ॥ 
न ब्यावृत्तस्ततों धर्मः, साध्यत्वेनामियाब्च्छित: | 
अगुदादरणादस्मा-द धम्ये य प्रऊशाशितात्‌ ॥ 


( त्० सं० ७८-७६ ) 


नअर्थ--शान्तिरक्षित जी नेयायिकों से कहते हैं कि घटादि 
पणथ अणनों का समूह रूप है. बह अलग अवयवी नहीं हे, 
ऐसा एस सानते द । तुम्मार आदि घटादि के कर्ता नहीं हैं 
हिस्लु प्रणसघाल फे ही कर्ता हैं | तुगन असुमान में जा वेधर्म्य 
रूप से अगुया का दराहरण दिया | घर अब चेैवर्म्यरूप 
नी २८ गया दे उद्योहि उसमे साथ्यवर्म की ज्याजुत्ति नहीं 
रही है । अंग, पेधर्म्च रूप णे सताया हम हृष्टान्त सावस्ये- 
हृष्ास्त धन गया । 'अण्याउत्त राप्यवमता बेवस्य इष्टान्त का एके 
दोप ४ । हस शाप से अनुमान दृषिय हा गया अत, साध्य 
को सिए नहों पर सकते ! 


मेयायिश कहते “ हि यदि # गे वपिशेषरूप से साभ्य बनाते 
लो उक्त दोष लगता मगर श्स तो सामास्याप से सुडिगलूत्रे रत्य 


हा 
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मात्र को साध्य बनाते हैं। उसऊे सिद्ध हो जाने पर सामर्थ्य 
से तरु आदि का कर्चारूप इेश्वर सिद्द हो जायगा। घटादिका 
कर्चा जिस प्रकार कुलाल प्रसिद्ध हैं उस प्रकार यहाँ दूसरा 
कोई कर्ता प्रसिद्ध नही है अतः सामथ्यं से इश्वर ही कर्ता 
सिद्ध हो जायगा । 


इसके उत्तर में शान्तिरज्षित जी कहते हैं कि-- 
बुद्धिमस्पूरेक्ट् च, सामान्येन यदीप्यते | 
सत्र नेत्र विवादों नो, चैश्वरूप्यं हि कम जस्‌ ॥ 


( च० सं ८० ) 


अथे--यदि सामान्यरूप से साध्य मानोंगे तो हमें कोई 
प्रकार का विवाद नहीं हे क्‍योंकि सारे लोक की विचित्रता 
प्राणियों के शुभाशुभ कर्म से जनित है । वृत्त आदि के कर्तारूप 
से भी शुभाशुभ कर्म असिद्ध है। उनके कर्चारूप से यदि ईश्वर 
का पुनः सिद्ध करोगे तो सिद्ध सावन दोप प्प्त होगा। क्‍योंकि 
शुभाशुभ कर्म करने वाले जीव भी चुद्धिमान्‌ हैं । अतः 
सामान्यरूप से सिद्ध करने का अनुमान भी दूषित है। 


विशेषरूप से सिद्ध फरते दो दोप प्राप्त होते है, 
उन्हें बताते हैं-- 
नित्येक बुद्धि पूरेत्व--राधने सांध्य शूल्यता | 


च्यसिचाररच सौधादे-बैंहुसिः करणे क्षयाव ॥ 
( व० सं० ८१ ) 
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अथे-- नित्यैक बुद्धि पूर्वकत्व को यदि साध्य बनाओगे 
तो साधस्य दृष्टान्व कल्शशादिक में साध्य शून्यता दोष आवेगा | 
क्योंकि घटकलशादिक नित्य बुद्धि बाले पुरुष से नहीं बने हैं । 
अनेक पुरुषों की बुद्धि से बनी हुई हवेली में हेतु का व्यभिचार 
दोष प्राप्त होगा। क्योंकि जहाँ साध्य नहीं है वहों हेतु रद 
जाता है । 


प्रथम अल्॒मान में विस्तार से दोष दिखाकर अब इतीय 
अलजुमान में संक्षेप से दोष दिखाये जाते हैं--- 


एतदेव. यथायोग्य--सवशिष्टेपु  द्वेतुषु 
योज्य दूषणसन्यच्च, किल्निन्मात्र' प्रकाश्यते ॥ 
( त० सं० ८२ ) 
अर्थ-जो दोष पहले अनुभान में बताये गये हैं जैसे कि-- 
असिद्धि, व्यभिचार, विरुद्ध, साध्यवैकल्य, सामान्य से सिद्ध- 
साधन, विशेषरूप से सिद्ध करते व्यमिचार आदि-वे ही दोष 
अन्य चार अनुमानों में लगभग उसी रूप में भ्राप्त होते हैं उनकी 
यथा योग्य योजना कर लेनी चाहिए। छुछ विशेष दोष हैं थे 
बताये जाते हैं । 
विम्ुजस्थोपदेट्ट त्व, श्रद्धागस्थ परं यदि । « 
वैम्न॒स्यं विवनुत्वेन, धर्मांघम॑ विवेकतः ॥ 
( त० सं० ८४ ) 


व अर्थ--उद्योतकार ने सष्टि की आदि में व्यवहार शिक्षक 
के रूप में जो इंश्वर को सिद्ध करने के लिए अनुमान बताया 
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है वह ठीक नहीं है। क्योकि इश्वर में धर्माधर्म न होने से 
शरीर भी नहीं है। शरोर के अभाव से मुख का भी अभाव है। 
बिना मुख के उपदेशकपना भी सभवित नहीं हो सकता। 
उपदेशक रूप में अन्य पुरुष की सिद्धि होने पर हेतु साध्याभाव 
का साधक हो जायगा और विरुद्धहेस्वाभास दोष होगा । 
५ शान्तिरज्षित जी इंश्वर साधक प्रमाण में दोष बताकर के 
इंश्वर बाधक प्रमाण बताते हैं--- 

नेश्वरों जन्मिनां देतु रुपपत्तिविकलत्वत: ) 

शरगनास्भोजवस्सवे-मन्यथा युगपद्षवेत्‌ ॥ 

( त्० खं० ८७ ) 


अर्थ--जो ईश्वर स्वय उत्पत्ति-जन्म रहित हे, चह अन्य 

जन्य पदार्थों को उत्पन्न नहीं कर सकता। आकाश कमल के 
समान । पूर्ण सामथ्यंवान्‌ इश्वर यदि अन्य पदार्थो' को उत्पन्न 
करने लगेगा तो क्षणाभर सें ही स्व पदाथथ उत्पन्न हो जाथगे। 
बसनन्‍्त ऋतु में ही वनस्पति फलती-फूलती है और चातुर्मास में 
ही वर्षो वरसती है, यह नहीं हो सकता। क्रम-क्रम से जो 
पदार्थ होते हैं उनके क्रम का भी भग हो जायगा । वर्ष के बाद 
द्वोने वाला कार्य प्रथम क्षण में ही हो जायगा। किन्तु ऐसा होना 
इष्ट नहीं है । यदि यों कहो कि धर्मोधमांदि सहकारी कारण के 
विलम्ब से क्रम-क्रम से कार्य हांगा तो इंश्वर अपूर्ण सासथ्य 
वाला गिना जायगा क्योंकि सहकारियों की अपेनच्ता रखता हे । 
इश्बर सवशक्तिसान्‌ नहीं रह सकता । 

येवाक्रमेण जायन्ते से नेवेश्चरहेतुका: | 

थथोक्त साधनोद्भूता जड़ाना प्रत्ययाइव ॥ 

( त्तक सं० घ्व्घ ) 
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अर्थ--जो पदार्थ क्रम-क्रम से उत्पन्न होते हैं वे इश्वर से 
उत्पन्त नही हो सकते । पूर्वोक्त अनुमान से उत्पन्त होने वाले 
जड़-बेसमर मनुष्यों के निर्णय के समान--अथात्‌ जेसे जड़ 
पुरुष के निर्णय ईश्वर जन्य नहीं हैं वैसे ही क्रमिक पदार्थ भी 
इश्बर जन्य नहीं हो सकते | 


तेषामपि तदुदूभूती, विफला साधनाभिधा। 
नित्यत्वाद्चिकित्स्थस्थ नेव सा सहरारिणी ए 


( त० स० एह% ) 


(री 3 

अर्थ--जड निशय भी ( ईश्वर सभ् का निमित्त कारण 
होने से ) ईश्वर जन्य हैं ऐसा मानकर दृष्टान्त की स्थाध्यविक- 
लता के दोष का निवारण करोगे ता पूर्वोक्त पाँचों अनुमानों का 
प्रयोग व्यर्थ हो जायगा। वे प्रयोग सहकारियों क होने पर 
सफल हो जायगे ऐसा कहोगे तो यह भी ठीक नहीं है। क्या 
इंश्वर का स्वभाव पहले असमर्थ था जिसकों बदलकर सह- 
कारी ने समर्थ बनाया है ? यदि ऐसा है तो ईश्वर की नित्यता 
ओर निरोगिता नहीं टिक सकतीं । अत दे नैयायिको ! इेश्वर 
को जगत्‌ का कारण या जगत्‌ का कर्ता मानकर उसे दूषित 
ओऔर कसजोर बनाने की अपेक्षा जगत्‌ का अकरत्ता, निर्दोष और 
समर्थ हो रहने दो । 


सुज्ेषु कि बहुना ? 


कि... 
क्ज्-्ज््खट््शस्यल्य्य््य्य््य्य््स्य्च्य्स्स्स्य्श््््स्स 
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सांख्य दशन के समान यागदशेन के मूल सूत्रों मे यद्यपि 
इंश्वर को सष्टिकर्ता नहीं माना हे किन्तु भाष्यार और 
अन्य अन्थकारों ने इंश्वर को कत्‌ त्व ओर सुखद्दु.ख प्रेरकत्व 
की उपाधि लगा दी है। शास्त्रवातासमुध्यकार श्रो हरिभद्र- 
सूरि ने उसका निराकरण इस प्रकार किया है 


पातजलों के ईश्वर का स्वरूप 


ज्ञानमप्रतिधं यस्य, चेराग्यं च जगत्पते । 
ऐश्बय चेंच धमंश्च सहसिद्ध चतुष्टपम्‌ ॥ 
(शा० बा० स० ३, २ ) 


अर्थ---जिसका ज्ञान अप्रतिहत्तव्यापक और नित्य होता है, 
जिसके पेराग्य-माध्यस्थभात-वीतराग भाव, ऐश्वर्य-स्वातन्त्रय 
ओर प्रयत्न-संस्कार रूप धर्स, ये चारों सहतसिद्ध अनाडिसिद्ध 
ओर नित्य होते हैं तथा जो अविन्त्य चिच्छक्ति युक्त होता 
है उसे इश्वर कहते हैं । सांख्यद्शेन मे स्वीकृत पच्चोस तत्त्वों 
सें से पुरुषतर्व सें रहा हुआ पुरुष विशेष पात5जलों का इश्वर 
है। सांख्य निरीश्वरवादी है किन्तु पातञजलों ने पुरुष विशेष 
को ईश्वर स्वीकार किया है। यदुक्तम्‌ू-- 
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क्लेश कर्म विपाकाशयेरपरामृष्ट: पुरुष विशेष ईश्वरः । 
( यो० सू० १२४ ) 


हरिभद्रत्गरि ईश्वरवादी पातञ्जलों का पूर्वपक्ष इस प्रकार 
उपन्यस्त करते हैं--- 
भज्ो जन्तुरनीशोध्य-मात्मन* सुखदु:खयो' । 
इंश्वर प्रेरितो गच्छेत्‌, स्त्र्य' वा श्वश्रमेच वा ॥ 
( शा० चा० स॒न० श३ ) 
अर्थ--ससारी जीव हिताहित प्रवृत्ति निवृत्ति के उपायों का 
अजान होने से आत्मा के ( अपने ) सुख दुःख का कर्ता नहींहो 
सकता । अत' अन्न जीव इंश्वर की प्ररणा से प्रेरित होकर स्वर्ग 
या नरऊ मे जाता है। जैसे कि पशु आदियो की प्रवृत्ति निवृत्ति 
पर प्रेरणा से होती हुई दिखाई देती है । कर्म या प्रकृति को 
प्रेरक सानना भी ठोक नहीं है क्‍योंकि वे अचेतन हैं। चेतन 
के अधिष्ठान के बिना अचेतन का व्यापार नहीं हो सकता। 
यदुक्कव -- 
मयाधध्वक्षेण प्रकृति, सूथते सचराचरम । 
तपास्यइ्रमहृवर्ष , निमृडुस्युत्युजासि च ॥ 
गीता-- 
इस पर से पतव्जलि के अनुयायरियों का कहना है कि सर्व 
का अविष्ठाता इंश्चर हे। 


नैयायिक ईश्वर की सिद्ध के लिए इस प्रकार हेतु देते हैं 


कार्यायो जनशत्यादे:, पढात्‌ प्रत्ययत: श्रुत्ते. । 
वाक्यास्पंस्याविशेषाद्य, साध्यो विश्वचिदव्वय 
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जि न 


अथ--कार्य, आयोजन, ध्ृत्यादि, पद, प्रत्यय, श्रुति, वाक्य, 
संख्या विशेष, इन हेतुओं से अव्यय इंश्वर की साधना 
करनी चाहिए । 


(१) "कार्य, सकत क॑, कार्यत्वात्‌” यह प्रथम अनुसान है । 

(२) आरायोजन--“सगॉयकाली नदथणु ककर्म. प्रयत्न जन्यमू, 
कसत्वात्‌ू, अस्मदादि शरीरकर्मवत््‌” यह दूसरा 
अनुमान हे । 


(३) ध्ति--अ्रह्मास्डादिपतनाभाव:, पतन प्रतिबन्धक प्रयुक्तः, 
घृतित्वातू . उत्पतत्पतत्रिपतनाभाववत््‌ , तत्पत्तत्रिस॑युक्त 
तृणादि धुतिवत्‌ । आदि शठ्देन नाश:--न्ह्माण्डनाशः 
प्रयत्नजन्यः, नाशत्वात्‌ , पाव्यमान पटनाशबत्तू। यह 
तौसरा ( चौथा ) अनुमान है । 


(४) पद > व्यवहार, घटादिव्यवहार , स्वत्तन्त्रपुरुष 
प्रयोज्य-, व्यवहारत्वात्‌ , आधुनिक कल्पितलिप्यादि 
व्यवहारवत्‌ | यह चौथा अनुमान हे । 


(५) प्रत्यय्-प्रमा, वेद्जन्यप्रमा, वक्‍तृयथार्थवाक्यार्थज्षान 
जन्या, शाब्द्प्रमावात्‌ू, आधुनिक बाक्यजशाब्द 
प्रमावत्त । यह पांचवां अनुमान है । 


(६) श्रुति 5 वेदो5संसारिपुरुषप्रणी त., वेद्त्वात्‌ू यह छट्ठा 
अनुमान है । 

(७) वाक्य ८ चेद्‌. पोरुषेय., वाक्यत्वात्‌, भारतवत्‌ | यह 
सातवोँ अनुमान है । 


+५बीती-न-अलीतज->+ 
निजी 
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(८) संख्याविशेष-हृथणु कपरिमाण जनिका संख्या, अप॑क्षा 
बुद्धिजन्या, एकत्वान्य संख्यात्वातू । यह आठवों अनु- 


आन है। प्रस्तुत आठ अनुमान तथा अन्य आगम-श्रुति वाक्‍्यों 
से नैयायिक ईश्वर की सिद्ध करते हैं । 


जीनपाी का उत्तर पत्त 
अन्ये स्वभिदधत्यत्न, चीतरागस्य भावतः | 
इत्थ प्रयोजनाभावात्‌ , कतृ त्वे युज्यते कथम्‌ ॥ 


( शा० वा० स्त० ३,४) 


अथ--जन इंश्वर के सम्बन्ध में परीक्षा पू्वेकत प्रथम पत- 

व्जलि के अनुयायियणें को उत्तर ते हैं कि तुम्हारे मत्त में 
इश्बर में वेराग्य चीतरागभाव सहज सिद्ध है। जब कि ईश्वर 
चीतराग-परम वेराग्यवान्‌ हू तो उसमें कोई इच्छा नहीं हो सकती । 
बिना इच्छा के प्रेरणा करने का कोई प्रयोजन नहीं हो सकता हे । 
पर प्रेरफत्व और फलच्छा का परस्पर व्याप्य उ्यापकभाव 
सम्बन्ध है| व्यापक फलेच्छा के अभाव से व्याप्य पर प्रेरकत्व 
का भी अभाव सिद्ध हो जाता है । 


इसी बात को अधिक स्पष्टता से बताते हैं 
नरकादिफले कॉश्चित्‌, कॉश्चित्स्वर्गादि साधने । 
कमेणि प्रेग्यच्याशु, स जन्तून केन देतुना ? ॥ 


( शा० चा० स्त० ३, < ) 


अथ--अहो पतञ्जजलिओ | तुम्हारा इश्वर कई जीवों को 
नरक आदि दुर्गति में पहुँचाने बाले दुष्कृत्य करने की भेरणा 
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करता है और कइयों को स्वगोदि सदृगति प्राप्त कराने वाले 
सुकृत्य की प्ेरणा करता डै। इसका क्‍या कारण हे? ऐसा 
करने से इश्वर का क्‍या प्रयोजन है ? 


स्यमेद प्रवर्तेन्ते, सत््याश्वेथित्र रम॑णि ! 
निरथेकसिदेशस्प, कतू स्व यीयते कथम्‌ ॥ 
( शा० चा० स्त० ३,६ ) 
आंर्थ--अरह्महत्या आदि अशुभ कर्म और यम निय्रमादि 
शुभ कर्म में जीव स्वयं अपनी इच्छा से प्रवृत्त होते हैं। अर्थात्‌ 
यदि बुद्धि में सरव गुण की प्रधानता हो तो शुभ कार्य में और 
तमोगुण की प्रधानता हो तो अशुभ कार्य में प्रवृत्ति दोतीहें। 
यदि प्रयोजन ज्ञान के लिए ईश्वर की अपना हैं ऐसा मानागे 
तो इश्चर में करत त्व मानना निरर्थक है । क्योंकि अयोजन आन 
तो प्रशत्ति के लिए है । जब कि प्रवृत्ति अपने आप हो जाती 
है बसी अवस्था में इश्चर सिद्धि के लिये प्रयास फरना, 
घर के कौन में प्राप्त होने बाले धन को छोडकर विदेश में 
जाकर धत प्राप्त करने के बराबर है । 


फलंददातिचेव्‌ सर्च, तप्तेनेह प्रयोदितम | 
कफने पूर्पतोपः स्थात्‌ , सफले भक्तिमाश्नत्ता ॥ 
(शाण्या७ सन० ३४, ७ ) 


अर्थ--अचेतन पदार्थ चेतनाधिष्ठित होकर के छार्य कर 
० मल हज बध्प कोड 5 ना ः अ. किक ० 
सफते है । कर्म भव्य अचतन हें ये ध्श्वराधिप्दिन होफर के ही 


सुःसदुखादि दे सकते हैं। अतः अधिप्ठाता के रूप से एशुबर 
की सिद्धि हो जाती है! इसके उत्तर में अन्यफार कहते हैं कि 
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यदि कर्म अपनी इच्छा से सुखदुःखादि देने मे असमर्थ हैं तो 
उनमें ऐसा सामथ्य किसने उत्पन्न किया ? इश्वर ने उत्पन्न 
किया है ऐसा कहोगे तो निर्दोष ईश्वर को स्वर्गनरकादि देने का 
क्या प्रयोजन है ? कर्म मे ही वैसा सामर्थ्य है, यदि ऐसा कहोगे 
तो बीच सें ईश्वर को अधिष्ठाता बनाने की क्या जरूरत हे? 
फर्म में स्वर्ग नरक देने का सामरथ्य स्वत. सिद्ध होते हुए भी 
इंश्वर के जिम्मे यह कोर डालने में इंश्वर के प्रति आप की 
भक्ति ही कारण है। अधिष्ठाता के ब्रिनां भी चन बीज से 
अंकुर पैदा हो जाता है इसलिये चेंतनाधिष्ठित ही कार्य सिद्ध 
कर सकता है यह नियम व्यभिचारी हे | 


आदिसर्गेंडपि नो हेतु., कृतकृत्यस्थ विद्यते । 
प्रसिज्ञात विरोधित्वात्‌, स्वसावोष्यप्रमाणक, ॥ 
( शा० चा० स्त० ३, ८ ) 


अथे--ईश्वर ऋृतकृत्य है यह प्रतिज्ञा पहले से ही की हुई है। 
कऊत-कत्य को आदि सृष्टि की रचना करने का कोई प्रयोजन 
नहीं हो सकता | बिना प्रयोजन के भी इश्वर अदृष्टादिक को 
अपेक्षा के विना स्व॒तन्त्ररूप से आदि सृष्टि को रचना करता है 
ओर ऐसा उसका स्वभाव सी है, यह कहना भी ठीक नहीं है। 
क्योंकि (वैसा स्वभाव मानने में कोई प्रमाण नही है। धर्मी की 
सिद्धि बिना बेसा स्वभाव सान लेना उचित नहीं है । 


कर्माटेस्तत्रवभावत्वे, न कि व्चढ्व/ ध्यते विभो: । 
विभोस्तु चत्स्वभावत्वे, झत्कृत्यत्थ बाधनस्‌ ॥ 
( शा० वा० स्व० ३, ६ 2 
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अथे--फर्म आदि का आंदिसृष्टि रचने का स्वभाव मानने 
में इंश्वर के स्वरूप में किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। 
किन्तु ईश्वर का वैसा स्वभाव मानने पर इंश्वर के कृतक्ृत्य 
और वीतरागत्तारूप शुणों को धक्का पहुँचता हे, इतना ही नहीं 
किन्तु वह प्रकृति जैसा घन जायगा। यदि ऐसा कहोगे कि 
इंश्वर परिणामी न बनने से प्रकृति रूप नहीं बनेगा, प्रयोजन 
के अभाव में अनित्य इच्छा का अभाव होने से और नित्य 
इच्छा का सदूभाव होने से वैराग्य को हानि नहीं पहुँचगी, 
शेश्चरय भी अनित्य नहीं किन्तु तत-तत्‌ फलावद्िनन इच्छारूप 
ऐश्वर्य है, सर्गकी आदि में रजो शुण के उद्रेक से उस-उस कार्य 
के कर्ता इेश्वर को मानने से कूटस्थपने की हानि भी नहीं हे, 
तो न्‍याय दर्शन के सिद्धान्त में तुम्हारा प्रवेश हो 
जायगा । इस प्रकार स्वसिद्धान्तहानिरूप निम्रह स्थान तुस पर 
लागू द्ोता है । 


इति पातझ्ञल कठ त्ववाद निराकरणम्‌ 


नेयायिकों के प्रति जेनियों का उत्तर पक्ष 

नैयायिकों के द्वारा ईश्वर सिद्धि के लिए बताये 
हुए आठ अनुमानों में से श्रथम अनुमान “कार्य सकत के कार्य 
स्वात” है। शास्रवार्ता समुच्य की टीका करने वाले यशों- 
विजय जी उपाध्याय कहते हैं कि इस अनुमान में कोई अनुकूल 
सके नहीं है। अहो नैयायिको ? कार्यसामान्य ज्ञान, इच्छा और 
प्रयत्न साध्य है । मनुष्य आदि का ज्ञान अपूर्ण हे वह सर्व 
कार्यो को नहीं सिद्ध कर सकता अतः इश्वरोय ज्ञान, 
ईश्वरीय इच्छा और फश्वरीय अयत्न से पृथ्वी 
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आदि कार्य उत्पन्त होते हैं, इस अनुसान से टेश्वर सिद्धि 
करने का तुम्हारा आशय है किन्तु यद्द अनुग्गन सिद्ध नहीं हा 
सकता क्योकि उस-उस पुरुष को घट पदादि प्रवृत्ति के अति 
उस-उस पुरुष का घट-पटादि उपादान विपयक पत्यक्ष ज्ञान 
कारण मानना पड़ेगा । कायय सामान्य के श्रति अ्रत्यक्षसासान्य 
को कारण सानने मे कोई प्रमाण नहीं है। विशेष-विशेष रूप स 
कार्य कारण भाव की आवश्यकता होने से सामान्य कार्यत्व 
हेतुतावच्छेदक नही बन सकता। अत कार्यत्व हेतु से बुद्धि 
मान कर्त्तारूप से इश्चर की सिद्ध नहीं हो सकती । 


नेयायिकों के दूसरे अचुमान का निराकरण 

नैयायिक कहते हैं कि सग की आदि में इधणुक आदि में 
प्रयत्न के बिना कर्स सभवित नहीं दो सकता । परमाणु अचेतन 
हैं अत. उनमे प्रयत्न नहीं हो सकता। सृष्टि की आदि में 
ईश्वर के सिवाय अन्य कोई नही है अतः इंश्वर के अयत्न से 
हो इथणुक में कर्स उत्पन्न होता है। इस अनुमान से 
इंश्वर की सिद्धि होती हे। अर्थात्‌ इबणशुऊ कर्म 
जनक रूप, ईश्वर की सिद्धि होती है। इस के उत्तर 
में जेन कहते हैं. कि “सर्गाचकरालोन इथणुक कर्म” यह 
तुम्हारा पक्ष है। इसमें सर्ग आद्यकाल पक्त का विशेषण 
है बह असिद्ध ही नही है क्योंकि हमारे मत से यह्‌ जगत्‌ अनादि 
अनन्त है | उसमे सगे और उसका आझ्काल हैं ही नह 
अतः प्रस्तुत अनुसान में आश्रया सिद्धि दोष होने से अनुमान 
दूषित हो गया है | अनुमान दूषित होने से ईश्वर का सापक 
नहीं वन सकता । दूसरी बात-यदि ईश्वर प्रयत्त को दथ्रुका- 
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दिक कर्म का कारण साना जाय त्तो इश्वर अयत्न नित्य होने 
से कर्म भी नित्य हाता रहना चाहिए | बीच में खलल न पडनी 
चाहिये | यदि कहो कि अदृ2 को भी कारण मानते हैं अतः 
अरृष्ट के विलम्ब से कम में भी चिल्लम्ब हों जायगा तो फिर 
इंश्वर अयत्न को कारण मानन की क्या आवश्यकता है? 
अदृष्ट को ही कारण मान लो । दूसरी बात यह हैँ कि क्रिया 
सामान्य सें यत्न सामान्य का काय कारण भाव मानने सें 
कोई प्रमाण नहीं है। गमनादि प्रचृत्ति के प्रति जीवनयोनियत्त 
के सिवाय विलक्षण यत्न रूप से कार्य कारण भाव सानना 
पड़ेगा | अत' इभ्चर प्रयत्न कार्यफारण भाव की कोटि में नहीं 
आ! सकता । दूसरे अनुमान से भी इंश्वर सिद्धि नही हा सकती । 


मैयायिको के तीसरे अलुमान का निराकरण 


नैयायिक कहते हैं कि आकाश में अक्षाण्ड अबर रहता हे. 
वह इश्वर के भ्रय न से ही रहता है । इश्वर अयत्न ने ह्ावा वा 
यह बअ्रह्मार्ड कभी का नीचे गिर पड़ा हाता। इसक उत्तर मं 
डपाध्यायजी कहते हें कि पतन का कारण केंचल गुरुत्व ही 
नहीं है किन्तु प्रतिबन्धच का भाव भी है अन्यथा आम्रफल भारी 
होते ही नीचे गिर पड़ेगा । किन्तु उसका बीढ प्रतिबन्धक है 
अतः नीचे नहीं गिरता हैं। अत प्रतिब्रन्वकाभसाब- 
तर साभओी ब्वाज्लीन, यह विशेषण लगाना पड़गा। इसक 
उपरान्त बेगयुक्कत वाश का पतन नहीं होता है 
इसलिए 'चेगाप्रयक्त' यह विशेषण भी क्गाना पड़ेगा। इसके 
उपरांत भी सन्‍्त्र के बल से कसी ने आकाश में एक गांला 
अधर रख दिया इस से व्यभिचार आयया। इसका निराकरण 
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करने के लिए “अरृष्टाप्रयुक्त' यह विशेषण लगाना पड़ेगा। 

ऐसा होने पर 'अद्ृष्ठाप्रयुक्त ब्ह्माएडधृति! अम्रसिद्ध होगा 

क्योंकि 'ब्रह्मास्ड धृति! अद्ृष्ट प्रयुक्त है। अत- अनुमान में 
कर ब्ै 

स्वरूपा सिद्धि दोष ग्राप्त हुआ | कहा भी हैं कि-- 


निरालम्बा निराधारा, विश्वाघारों वसुन्धरा। 
यावच्चावतिष्टते तन्न, धर्मादुन्यज्ञ कारणस ॥ 


इंश्बर प्रयत्न को यदि धुति का कारण साना जाय तो वह 
व्यापक होने से लढाई के समय में फेंका हुआ एक भी बाण 
कर 
नीचे न गिरना चाहिये। 


श्रह्मणडठ नाशक रूप में भी ईश्वर की सिद्धि 
नहीं हो सकती। ब्रह्माण्ड का प्रलय होता ही नहीं है। 
जीवों के कर्म विपाक्र को एक साथ रोकने की किसी में भी 
शक्ति नहीं है । सुधुष्ति अवस्था में कई कर्मो' का निरोध होता 
है वह दर्शनावरणाय कर्म की सामथ्ये से उपपन्न हो जाता है। 
अनन्त जीवों के भोगे जाते हुए कर्म एक ही साथ पलय में 
रुक जाते हों तो उन कर्मो का नाश भी ईश्वर क्‍यों नही कर 
सकता ? यदि नाश कर डाले तो जीवों को अनायास ही मुक्ति 
मिल जाय ओर ऐसा हो तो त्रह्मचर्यादि क्लेश और योगाभ्यास 
आदि साधन की भी क्या ज़रूरत रहेगी ? सच्ची वात तो यह 
दै कि जिस अ्कार अनन्त जीवों की मुक्ति ईश्वर द्वारा एक साथ 
नही हो सकती उसी पकार जीवों के कर्मो' का भाग भी एक 
साथ इंश्वर से नहीं रोका जा सकता अतः प्रत्रयकाल संभवित्त 
नहीं हो सकता | 














शमयायााधाा बहन 





ऑननलक 


नेयायिकों के पॉचवबें, छुठे और सातवें अनु- का निराकरण ४०१ 
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नैयायिकों के चौथे अनुमान का निराकरण 
नेयायिक कहते हैं कि सर्ग की आदि में व्वचहार अयोजक 
एक इंश्वर की आवश्यकता रहती हू। इस समय ईश्वर के 
सिचाय अन्य कोई नहीं हे । अतः व्यवहार प्रयोजक के रूप में 
इंश्वर की ,सिद्धि हो जाती है। इसके उत्तर मे उपाध्याय जी 
कहते हैं कि सगे और प्रतय तो होते ही नहीं, जगत्‌ 'अनादि- 
काल से चला आ रहा है । इसमें पूर्व-पू्व बुद्ध पुरुषों व्यवहार 
के अनुसार उत्तरात्तर बालक आदिकों का व्यवहार चालू रह, 
सकता है | इंश्वर कल्पना की आवश्यक्रता नही है । दूसरी बात, 
इंश्वर भें अचष्ट-धर्मांधम' न होने से शरीर भी नहीं है! शरीर 
के बिना मुख़ भी नहीं है मुख के अभाव में शव्दादि उयवहार का 
अ्रयोज्य प्रयोजक भाव भी कैसे वन सकता हैं । 


* नैयायिकरों के पांचवें, छठे ओर सातवें अनुमान का 
ह ' निराकरण | 

विद्जन्यप्रसा,.. 'वक्तयथार्थवाक््याथज्ञानजन्या,, . शाब्द- 
अमात्वातू, आधुनिक वाक्यजशादद प्रमावत” यह पॉचवो 
अनुमान है। 'वेदो5संसारिपुरुषप्रणीत' चेद॒त्वात्‌” यह छठा 
अनुमान है । विदः -पोरुषेय. वाक्यत्वांत भारतवत्‌' यह सातवॉ 
अनुसान है | उक्त तीनों अनुमान वेद प्रणंता किसी आप्त पुरुष 
का भलेदी सिद्धि करें किन्तु सष्टिकत्ता इश्वर्‌ की सिद्धि नहीं कर 
सकते | क्योंकि यथार्थेबक्दृत्व, वेदशासत्र का प्रणयन, या बेद्‌ 
वाक़्यों का उच्चारण, मुख के विना नहीं हो सकते और शरीर के, 
बिना सुख नहीं हो सकता अतः उक्त आतुसान इंश्चर- साथप्षकः 
नही बन सकते। / 2-7 «& ., - -, » ० 
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नेयायिकों के आठवें अनुमान का निराकरण 

नेयायिक कहते हैं कि अखुपरिमाण तो किसी का कारण 
नहीं हो सकता । इ-यरणुक परिसाण का कारण अणू परिमाण हो 
जाता सगर ऐसा सानने पर इयणुक परिसाण अगुपरिसाण की 
अपेक्षा अशुत्र हो जाता है और यह इष्ट नहीं है। अतः 
इयरुकपरिसाण जनक द्वित्व संख्या मानी जाती है। संख्या 
अपेत्षा बुद्धि जन्य है। सर्ग के आदि काल से ईश्वर के अवि- 
रिक्त अन्य किसी की अपेक्षा बुद्धि नहीं है अतः ईश्वर की 
अपेक्ता बुद्धि जन्य द्वित्व संख्या दधज़ुक परिमाण जनक होगा 
ओर इस प्रकार ईश्वर को सिद्धि हो जायगी। इसके उत्तर में 
उपाध्यायजी कहते हैं कि सगे काल ही नहीं है, जगत्‌ अनादि 
है। लोकिक अपेत्ञा चुद्धि से ही छ्वित्व संख्या उत्पन्त हा जायगी 
ओर इसीसे दधुकपरिमाण की भी सिद्धि हो जायगी। अतः 
र॒ृष्टि कर्तारूप स इश्वर को मानने की जरूरत नहीं है । 


जैनियों की दृष्टि से ईश्वर का कत्तत्व 





ईश्वरः परमास्मेंच, तदुक्तमतसेचनात्‌ | 
यतो सुक्तिस्ततोस्तस्था:, कर्ता स्थादूगुण भाचतः ॥ 
( शा० वा० स्त० ३, ११ ) 


अर्थ--रागद्वेष से स्वेथा रहित, केबल ज्ञान फेचल दर्शक 
संपत्तियुक्त चीतराग शुद्धात्मा जैन दृष्टि से परमात्मा गिना जाता 
हैं। वह परसआप्त पुरुप हैं क्योंकि बह यथाथे जानता है और 
यथाथे ही प्रढूषणा करता हैं। उसके द्वारा प्रसूुषित शाज्ञ में 
कहे हुए संयमादि अनुष्ठानों का पालन करने से जीवों को 


बौद्ध मतानुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पक्त ४०३ 
मुक्ति आप्त होती हैं । इस हिसाब से सुख्यता से नही किन्तु 
उपचार से शुणभाव की अपेक्षा से चह जीव की प्ुक्ति का 
फर्तारूप इश्वर-परमात्सा कहा जा सकता है ! 


सापेक्ष मबकत त्व 


तदनासेचनादेव, यत्संसारोपि तत्वतः ॥ 
तेन तस्पापि कत्त स्व, ऋत्प्यमान न दुष्यति ॥ 
( शा० चा० स्त० ३,१२) 


अर्थ-वीतराग प्रणीतधर्म और अनुष्ठान का पालन न 
करने से ससार मे जीवो को परिभ्रमण करना पडता हे । इस 
अपेक्षा से यदि ईश्वर में उपचार से भवकठ त्व की कल्पना को 
जाय तो इसमें हमें कोई बाघा नहीं है । अथांत्‌ इंश्वर में साक्षातत्‌ 
रसश्टिकत त्व नही है किन्तु ऊपर कही गई अपेक्षा से संसार 
कत्‌ स्व सानोंगे तो साना जा सकता है| किन्तु यह बहुत गांस 
अपेक्षा है, वैसा उ्यवहार करना उचित नही है। निश्चय से तो 
चींतराग-परमात्मा ज्ञानादि स्वभाव के कर्ता हैं, रागद्वेषादि पर 
भाव फे कर्ता नहीं हैं तो संसार के कर्ता केले हो सकते हैं। 
ईश्वर को मुक्ति या कल्याण का कर्त्ता कहो तो ठीक है। सुझ पु- 
कि बहुना ! 

बौद्ध मतालुसार प्रकृतिवाद का उत्तर पत्ते 


चौद्धाचार्य शान्तिरक्षितजी सरूांख्यमत को उद्देश्य करके 
प्रकृतिवाद का उत्तर पक्ष करते हुए सांख्याचार्य इंश्वर कृष्ण 
को कहते हैं कि अथम तो तुम अकृति और सहादादिक को पर- 
स्पर अमिन्‍न सानकर-कार्य कारण रूप मानते हो वही ठीक 








४०४ सृप्टियाद और ईश्वर 


नहीं है। दो वस्तुएं मिन्‍न सिन्‍न हों तो उनमें एक कार्य और 
दूसरी कारण हूँ ऐसा व्यवह्यार हो सकता है किन्तु एक ही 
चस्तु मे कायकारण विभाग कैसे घटित हो सकता है ? यदि तुम 
यह कहो कि मूल प्रकृति कारण, पॉच महाभूतत और ग्यारह 
इन्द्रियगण कार, चुद्धि अह्वार और पॉच तन्मात्राएं कार्य 
कारण उभय रूप हैं और पुरुष न ॒ तो कार्य है,न कारण है, 
इस अकार दोनों की अभेदावस्था में कार्यकारणभाव स्वीकार 
करते हो, वह ठोक नहीं है । 
कदाचित्‌ कार्यकारण भाष सापेक्ष होने से प्रकृति की अपेक्ता 
से महादादि काये और महदादि की अपन्ता से अ्रकरृति कारण 
हैं ऐसा कहो तो वह भी ठीक नहीं है क्ष्योँकि जहाँ दोनों एक 
रूप हों वहों कोन किसकी अपेक्षा रखे, जेसे पुरुष एक रूप हैं 
इसलिए उसमें अकृति या विक्ृति भाव नही है. बेस ही अकृति 
और महदादि एकरूप होने से प्रकृतिविकृति व्यवहार नहीं हो 
सकता। अन्यथा पुरुष में भो प्रकृति विकृति भाव की आपत्ति 
आप्त होगी जो कि तुम्हे अनिष्ट हे इसोलिए सांख्याचार्य रुद्रिल 
की अज्ञता अकट की गई हे, देखिये-- : 
हे यदे व दुधि तत्लीरं, यत्लीर तदूइधीति च॥ 
चदता रुद्निलेनेच, ख्यापिता विन्ध्यवासिता ॥ 


अथे--'जो दह्दी है वही दूध है और जो दूध है बढ़ी दही है 
ऐसा करने वाले रुद्रित ने अपना जगली पन प्रकट किया है । 
विश्व की एक रूपता 


पूर्वप्नी ने व्यक्त को कारण जन्य और अव्यक्त को कारण 
अजन्य वर्णित क्रिया है वह भी ठीक नहीं किया,है क्योंकि जो 





विश्व की एक रूपता ४०४ 
वस्तु जिससे अभिन्न होती है वह उससे विपरीत स्वभाव वाली 
नहीं हो सकती । विपरीत स्वभाव वाली बस्तु का स्वरूप ही 
भिन्न होता है। ऐसा न साने तो भेद व्यवहार नही बन 
सकता। चैतन्य ओर सत्त्वरज आदि गुणों का जो परस्पर 
भेद माना है वह लिष्कारण सिद्ध होने पर सम्पूर्ण विश्व एक- 
रूप ( व्रह्ममय ) हो जायगा अतः सब की एक साथ उत्पत्ति 
ओर एक ही साथ नाश हं। जायगा और ऐसा होने पर व्यक्त 
से अभिन्न अव्यक्त को व्यक्त के समान कारगु जन्य भानना 
पड़ेगा अथवा अव्यक्त के समान व्यक्त को कारण अजन्य्‌ 
सानचा पड़ेगा । 


दूसरी बात यह हे कि अन्बय व्यतिरेक से कार्यकारण 
भाव सिद्ध हो सकता है। कारणसत्त्वे कायसत्त्वमन्वयः कारणा 
भावे कार्याभावो व्यतिरेकः / अर्थात्‌ कारण के होने पर कार्य 
का होना अन्यय है और कारण के अभाव में कार्य का अपाव 
होना व्यत्तिरेक है। जैसे अग्नि की मौजूदगी में घुँआ का होना 
ओर अग्नि के अभाव में धुंआ का अभाव । यह अन्चय ओर 
व्यतिरेक देश काज्ञ के भेद से दो प्रकार का है। दोनों प्रकार 
प्रसव और महदादि के साथ संगत नहीं होते है. क्‍योंकि प्रकृति 
सर्वदेश में उयापक है और सहदादि अव्यापक होने से किसी 
देश में है और किसी में नही हे अतः देशान्बथ न वना। 
प्रकति का किसी देश में अभाव हाता आर वहां समहदादि का 
भी अभसाच रहता तो देश व्यतिरेक वचन जाता, सगर ऐसा न 
है। इसी प्रकार कालान्वयव्यतिरेंक भी नहीं बन सकता क्योकि 
प्रकृति नित्य होने से सर्व काल मे रहती है किन्तु महदादि सर्च- 


ननमिननन-न-मभ नम. स्‍ंञ-म 3-4 जब +नानना+ा++ “कक 
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काल में नहीं रहते अतः कालांन्वय नहीं वना। इसी श्रकार 
किसी काल में प्रकृति का अभाव होता भर उसी वफत महदादि 
का भी अभाव रहता तो दोनों का कालव्यतिरेझ बन जाता किंतु 
प्रकृति का किसी काल में भी अभाव नहीं द्वोता। अत. दोनों 
प्रकार के अन्वय व्यतिरेक के अभाव में दोनों का कार्यकारण 
भाव सिद्ध नहीं होता । 


तीसरी बात यह है कि पूर्वपक्षी ने प्रकृति को सर्वथा नित्य 
रे 0] कप ९ 
भाना है ओर स्ंथा नित्य पदार्थ किसी का फारण नहीं बन 
५० ए «ब> ऐ ) 
सकता क्‍योंकि नित्य पदाथ में क्रम या अक्रम से अथ्‌ क्रिया 


नहीं बनती अत नित्य प्रकृति से बुद्धि आदि का सज्जन नहीं 
होसकता । 


_ पूर्वपक्षी-एक ही सर्प कुण्डल,द्ण्ड आदि अनेक अवस्थाओं 
में परिशणसन करता हुआ जिस प्रकार अभिन्न स्वरूपी रहता है 
उसी प्रकार एक स्व॒रूपवाली प्रकृति, महदादि अनेक अवस्थाणओं 


सें परिणमन करतो हुई अभिन्न स्वरूप से कारण बन 
सकती है। 


उत्तरपक्ती--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है। प्रकृति में 
परिणसन सिद्ध नहीं हो सकता | हम यह पूछते हैं कि प्रकृति 
में जो बुद्धि आदि का परिणमत हंाता है बह पूर्व स्वरूप को 
छोड़कर होता है या छोड़े त्रिना ही ? यदि पूर्व स्रूप को छोडे 
बिना परिणमन स्वीकार करोगे तो एक साथ दो अपस्थाओं 
का सांकर्य होगा जो ऊि पत्यक्ष विरुद्ध दे । बृद्धावस्था मे युवा 
चस्था कभो भी कहीं नहीं रेखो ज।तो यदि ऐवा कहो कि प्रति 


तन लत जा ४ तन नो नमन 
जल कं 


सत्कार्यवाद की असंगति छ्र्ण्ज 
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पृ्वावस्था छोड़कर उत्तरावस्था घारण करती है तो स्वभाव हानि 
असंग प्राप्त हुआ-स्वसावहानि होने पर प्रकृति की नित्यता कहाँ 
कायम रही ? दूसरी वात यह पूछते हैं कि अकृति की अवस्था 
प्रकृति से भिन्न हे था अभिन्न ? यदि भिन्‍न कहोगे तो प्रकृति 
में कुछ भी अन्तर नही हुआ | चैत्र की उत्पत्ति या विनाश से 
मैत्र में उत्पत्ति विनाश नहीं हो सकते अन्यथा घदाव्कि के 
परिणाम से पुरुष भी परिणामी बन ज्ञायगा। यदि कहो कि 
घटादिक का पुरुष के साथ सम्बन्ध नहीं है, प्रकृति का अब- 
स्‍्थाओं के साथ सम्बन्ध हे अतः अवस्था के उत्पत्ति विनाश से 
अकृति का परिणाम हो सकता है | यह कथन भी उचित नहीं 
है । क्‍योंकि श्रकृति सत्‌ ओर अवस्था असत्‌ु हैं । सत्‌ के साथ 
असत्‌ का सम्वन्ध नहीं हो सकता | अवस्था को भी सत्‌ मानों 
तो वह परतन्त्र नहीं हो सकती किन्तु प्रकृति के समान अवस्था 
भी स्वतन्त्र होगी ओर कारण जन्य नहीं हों सकती। कारण 
जन्यता ओर स्वतन्त्रता का परस्पर विरोध है। फारण जन्यता 
का परतन्त्रता के साथ सहचार है । अतः सहदादिका अकृति के 
साथ सत्‌ या असत्‌ दोनों में से एकरूप से भी सम्बन्ध घटित 
नहीं हो सकता । 


सत्कार्यवाद की असंगति 


पूव पक्तीने सत्तकाय वाद की सिद्धि के लिए जो पांच द्वेतु 
इूर्साये हैं वे असत्‌ कार्यवाद के भी साधक होते हैं | जैसे कि 


न सदकरणदुपादानम्रदयात्‌ सर्वसस्भवाभावाच्‌ । 
शक्तस्थ शक्यकरणात्कारण सावाच्च.. सत्कार्यम ॥ 


>+- बकब्वऑऑ ७ ७७७9७_-+ लत निज कि लििकनल+े, +-डल्‍लल अिजजक्नलनकी 
न जन एच 2 - -े+-:रमाफ्ल्फेिफेिश-+पघ श्थ5- <:-+--+-न-न-्ज 
बजे फि- फेज “८-८८. -- 


छ०्८ सष्टिचाद और इंश्वर 








अर्थ--( १) सत्त्‌ पद्या्थ की उत्पत्ति नहीं होती किन्तु 
सृत्तिकापिण्ड से नवीन घट की उत्पत्ति होती है। ( २) 
उपादान कारण ग्रहण किया जाता है । (५ ) सब' कारणों से 
सब कार्य उत्पन्न नही होते किन्तु नियत कारणों से नियत कार्य 
उत्पन्न होते है । (४ ) शक्ति चुक्त कारण से शक्‍य कार्य ही 
किये जाते हैं । (४ ै) जो जिसका कारण माना हुआ है उससे 
*छी उस काये की उत्पत्ति होती हैँ । उक्त पाच हेतुओं से सत्काय- 
वाद युक्ति सगत नहीं ज्ञात होता । इस प्रकार प्रकृति से रइृष्टि 
की उत्पत्ति सिद्ध न होंने से श्रलयकाल मे सृष्टि का लय भी 
प्रकृति में सिद्ध नहीं हो सकता । 


प्रकृतिवाद के सम्बन्ध में मीमांसक कुमारिल भट्ट का 
उत्तर पक्ष 


पुमानकर्ता येपा तु तेपामपि गुण: क्रिया | 
कथमादौ भवेत्तत्र कर्म तावन्न विचयते ॥ 
( श्लो० वा० ९ | ८७ ) 


अथ--जिन साख्यों के मत में पुरुष कर्ता नहीं किन्तु सत्वं, 
रज. ओर तम की साम्यावस्था रूप प्रकृति ही सृष्टि करन्नी है, 
उनसे पूछना चाहिये कि प्रलथ काल में तीनों गुण साम्यावस्था 
में प्रकृति में लीन हैं तो सृष्टि के आदि फाल में प्रकृति में कौन 
विकार पैदा करता है ? साम्यावस्था मे रहे हुए गुणों को 
विषमाचस्था में लाने वाला कौन है? धघर्माधर्म रूप कर्म 
प्रेरक हैं ऐसा कहो ता वे विक्ृृतिरूप धर्माघर्म अकृति में उस 
वक्त नहीं हैं । 





/ेे॑े॑े॑ा८>.+-->०«*+* जज लस तक बम 
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मिध्याज्ञान न तत्नास्ति रागद्रपादयोडपिधा । 
मनोवृत्तिहिसथषा न चोत्पक्ष| तदा सनः ॥ 
( इल्लो० बा० शप८ ) 


अर्थ--कुसारिल भट्ट जी कहते है कि उस वक्त ( सृष्टि के 
आरम्भ काल में ) भिथ्याज्ञान न था और रागह् पादिक भी न 
थे कारण कि वे भी प्रकृति के विकार रूप हैं ओर इसलिए 
उन्हें तुम प्रकृति जन्य सानते हो। अन्तःकरण का व्यापार रूप 
मनोवृत्ति भी उस वक्त न थी क्योकि सहतत्त्व और अहंकार 
के वाद अहंकार से सन उत्पन्न होता है ऐसा आपने सांना 
हुआ है । मनसे पहले मनोवृत्ति केस हो सकती है १ कहिए त्तत्र 
अकृति सें विक्ृति करनेवाला कौन है ? 


पूर्व पत्ती कहता दे कि सन व्यक्ति रूप से नहीं है सगर 


शक्ति रूप से तो रहा हुआ है चही विकार उत्पादक बनेगा। 
इसके उत्तर में भट्ट जी कहते हैं कि--- 


क्मणां शक्तयवस्थानां, यैरुका बन्धहेतुता॥ 
सा न युक्ता न कार्यें हि, शक्तिस्थात्कारणादभवेत्‌ ॥ 
( छो० बा० श|८६ ) 
अथ--शक्तिरूप से रहे हुए धर्माधर्मादिक कर्म या सनको 
विकार उत्पादक सानना उचित नहीं है। भत्तिका सें शक्तिरूप से 
रह हुए घट से क्‍या पानी भरा जा सकता है ? सन्तु में शक्तिरूप . 


७ पं कि [पु ६ किक 
से रहे हुए बस्ध से कया शीत का निवारण हो सकता है.! कभी 
नहीं है| सकता। उसी प्रकार शक्ति रूप से रहे हुए कारण से . 
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कभी भी कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता | दृष्टान्त के द्वारा भट्ट जी 
इस बात का समर्थन करते हैं। 


उथिशक्ति्नद्दि क्षीरे दाधिकॉरस्ममर्लि | 
दृध्यारम्भस्य सा हेतु स्ततोडन्या दाधिकस्य तु 0 क्‍ 
( श्लो० वा० २|६० ) 
अथ-दूध मे दही उत्पन्न करन की शक्ति है वह दथध से 
दही भल्ते ही बनाये किन्तु दही का कार्य-श्रीखण्डादि नहीं बना 
सकता। इसी प्रकार ग्रकृति मे रही हुईं बुद्धि आदि उत्पन्न 


करने की शक्ति बुद्धि आदि को भले ही बनाये किन्तु चुद्धि तथा 
सन के कार्य को नहीं बना सकती | 


शक्तिरूप से रहे हुए कारण से कार्य मानने में दोपापत्ति 
कारणाच्छुक्तयवस्थाच्च, यदि कार्य! प्रजायते | 
चन्धः घुन प्रसज्येत, फल्लेद्तेपि कर्मणा॥॥ 
( श्लो० वा० <)६१ ) 
अथ “यदि शक्ति रूप से रहे हुए अप्रकट कारण से कार्य 
माना जावे तो पाप घुरय रूप कमे का फल-सुख दुःखादि 


भोगन के बाद भी पुनः पुण्य पाप के बन्ध का प्रसग प्राप्त होगा 
क्यांकि शक्ति रूप से वे सदा अवस्थित रहते है । 


मोक्ष की अप्राप्तिरूप दूसरा दोप 
तच्छुवत्यप्रतियोगित्वान्न ज्ञानं सोक्षफारणम | 


>>+>> | >->न+-- ली अमिननक-मन>मन्‍»ज+क 
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कर्मशक्तया नहिं. जक्ञवानं चिरोधमुपगच्छुतति ॥ 
( श्लो० ६(६४ ) 


अर्थ--ज्ञान कमंशक्ति का प्रतियोगी-विनाशक न होने से 
मोक्ष का भी कारण नहीं वन सकता। क्योंकि कर्म शक्ति के साथ 
जञानका विरोध नही है। कर्म शक्ति को सोजुदगी में वन्‍्ध चालू 
रहने से मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती । इसलिए शक्ति रूपसे 
रहे हुए मन या धर्माधम रूप कर्म से कोई भी कार्य होता हुआ 
साना नहीं जा सकता। तीनो गुणों की साम्यावस्था वाली 
अक्ृति सें विकार उत्पन्न करने वाला कोई भी कारण न होने से 
समहतत्व अहंकार आदि का सर्जन होना अशक्य है। अतः इंश्वर 
के समन केवल प्रकृति भी सृष्टिकर्त्नी सिद्ध नही हो सकती । 


प्रकृतिवाद के विषय में जैनों का उत्तरपत्ष 


शास्रचातासमुश्रयकार हरिभद्रसूरिजी साख्यामिसत प्रकृति 
की नित्यतता कंबल श्रद्धागम्य है, युक्ति सगत नहीं है, यह 
बात बताते हैं--- 
युव्त्या तु बाध्यते यस्मात्‌ , प्रधान नित्यमिष्यते । 
तथात्वत्नच्युती चास्य, महदादि कर भवेत्‌ ॥ 
( शा० चां० स्‍त० ३६ २२ ) 


अथे--सांख्य प्रकृति को एकान्त नित्य मानते हैं। हर एक 
ऋइब्य के उत्पाद उयय और भोज्य ये तीन अंश हैं अ्थात्‌ स्वभाव 
हैं। इन में से उत्पाद व्यय इन दो अंशों को न मानकर केबल 
ओऔन्‍्य स्वभाव सांख्य मानते हैं । यह युक्ति से बाधित हेँ। 
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पर्व स्वभाव का त्याग ओर नत्रीन स्वभाव की उत्पत्ति स्वीकार 
किये विना विक्ृतिरूप महतत्त्वादि कैसे उत्पन्त हो सकते 
है 

पूवपक्ती कहता है कि अपूर्वस्थभाव की उत्पत्ति से हम 
कायकारण भाष नहीं मानते जिससे कि प्रकृति के स्वरूप भेद 
से नित्यता में खामी आये किन्तु सर्प जिस प्रकार दण्डाकार 
अवस्था से कुण्डलावस्था में बेठता है तब अवस्था चदल जाने पर 
भी सर्पभाव वैसा ही बना रहा, स्वभाव बदला नहीं,उसी प्रकार 
प्रकृति साम्यावस्था से चुद्धधवस्था या अहँकारावस्था मे आती 
हे--अर्थात््‌ अवस्था अवश्य पत्नटती है मगर ग्रकृत्ति स्वरूप का 
त्याग नही करती | मूल स्वभाव कायम रखती है। अत' , प्रकृति 


की नित्यता में किसी प्रकार की बाधा नहीं आती है। इसके 
उत्तर मे सूरिजी कहते हैं कि'-- 


तस्पैव त्तत्स्वभावत्वा-दितिचेत्‌ कि न सर्वदा । 
'एतपवेति चेत्तस्य, तथात्वे नन्ु तत्‌ छुत्तः ॥ 


(शा० धा० स्त० ३२।२३ ) 


अर्थ-- अवमन्था का परिवतेन होने पर भी स्वभाव का परि- 
वर्तन नहीं होता, स्वभाव बेसा ही क्रायम रहता £ै, ऐसा कहोगे 
तो प्रकृति में बुद्धि, 'अहंकारादि उत्पन्न करने का स्वभाव सर्वद 
बना रहने से बुद्धि अहंकारादि सबंढा उत्पन्न होते रहेंगे। इतना 
ही नहीं किनत सारा जगत्त एक साथ उत्पन्न होने का असंग 
प्राप्त, होगा। क्योंकि समर्थ कारण को काय उत्पन्न करने 
में कसी प्रकार की बाधा नहीं उपस्थित हो सकती । 


कर 3 तक 3 फल ४ था द्ढ 








प्रकृतिवाद के विपय में जेनों का उत्तरपत्त ४१३ 

- पू्पक्षी कहता हे कि प्रकृति मे सदा कार्य करने का था 

युगपत्‌ काय करते रहने ' का स्वभाव ने मानकर कदाचितूं ओर 

-क्रम कार्य करने का स्वभाष मानेंगे अर्थात्‌ युगपत्‌ कार्य न 

होकर क्रम-क्रमं ओर कदाचित्‌ कार्य बनता रहेगा अतः ऊपर' 
चताया हुआ दोप नही आ सकता | 


उत्तरपत्षी पूछते हैं कि नित्य प्रकरति मे कदाचित्त्‌ कार्य करने 
का स्वभाव कहाँ से आया ? सदा एक रूप रहनेवाली प्रकृति 
एक वार जो कार्य करेंगी सदा वही कार्य करती रहेगी। और 
यदि काय न करेगी तो एक बार भी कार्य नहीं कर सकती। यदि 
कहो कि जब जो काय होनेवाला होता है तब प्रकृति तदूनुसार 
स्वभाव धारण करके वह काय कर डालती है, इस के उत्तर मे 
सूरि जी कहते है कि-- ४ 
नानुपादानमन्यस्यथ, भावेज्न्यज्ातुचिद्धवेत्‌ । 
तदुपादानतायां च, न तस्येक्षान्तनित्यत्ता ॥ 
( शा० चा० स्व० ३२४) 
अर्थ-८मृत्तिका के ख़द्साव में पट नहीं बन सकता और 
सन्तु के सदूभाव में घट नहीं वर्न सकता क्‍योंकि सत्तिका घदकी 
डपादान है पट का नहीं | एवं तन्‍्तु घट का उपादान नर है नी 
इसी प्रकार नित्य श्रकृति बुद्धि आदि का उपादान 2 कक 
बन सकती क्योंकि उपादान और उादेय मिन्‍न-मिन कं कारण 
चाले हैं। ऐसा होने पर भी, अनित्य बुद्धि का उपादान 


। यदि कहा 
मानोगे' तो प्रकृति को भी अनित्य' सानना पड़ेगा 


तो प्रकृति-* 
कि महदादि भी सदा विद्यमान रहने से नित्य हें 





चलकर 


४१४ सृष्टिवाद और ईश्वर 


विकृृति प्रक्रिया हवा में उड़ जाती है। मुक्ति में भी विकृति- 
कायम रह जायगी | कदाचित महदादिक को प्रकृति के परिणाम 
की अपेक्षा से अ्मिन्‍न और अनित्यत्वादि धर्य की अपेक्षा से 
भिन्न कहोगे तो भेदासेंद्‌ रूप अनेकान्त मत में अवेश दो 
जायगा एकान्त नित्यवाद का भग हो जायगा | 


पूर्वेपक्षी यदि अकान्तनित्यवाद छाड़कर अनेकान्तवाद का 
स्वीकार कर के प्रकृति की अनंकान्त नित्यता स्वीकार करले 
ता जेनों के द्वारा दी हुई ऊपर बताई हुई दोषापत्ति दर हा जाती 
हैं किन्तु फिर भी एक बात का विरोध रह जाता है, वह यह हैं 
कि पूर्वपक्षी केवल प्रकृति को ही रवतन्त्र कर्चापन का भार 
सोम्यकर कार्य की पूर्णाहूति कर देता है. कारण सामग्री 
पुरुष का अधिकार बिल्कुल दृटा देता है। उत्तर पत्ती सरिजी 
दसाते।हैं कि कारण सामभी में पुरुष की पदेपदे अपेक्ता रहती 
हैं । दखिये-- 


घटाथपि इुलाज़ादि सापेज् इश्यते मचत्‌। 
अतो न तत्वथिव्यादि-परिणामेकहेतुकम, ॥ 
( शा० वा० स० स्त० ३॥२३ ) 


अथ--घढद आदि स्थूल कार्य केवल मिट्टी से नहीं बन 
जाता किन्तु छुलाल-कुम्भकार आदि की अपेक्ता रखता है। 
कुम्भकार के प्रयत्त के चिना केवल प्रथिवी या म्त्तिका रूप 
उपादान कारण स घट नहीं चन सकता । सांख्यों के सनन्‍्तव्य 
के अनुसार म्कृति परिणाम की एक हेतुता न रही। कार्य के: 
सब घर्म कारण में होने चाहिए घट के सब धर्म मिट्टी मरे हें 
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किन्तु कुम्भार में नहीं है अतः कुम्भकार घट का हेतु नहीं बन 
सकता ऐसा कहते हो तो बुद्धि मे रहे हुए रागादिधर्म अक्ृति में 
मानने पड़ेंगे। रागादि प्रकृति सें नहीं है अतः प्रकृति हेतु नहीं 
बन सकती । कदाचित्‌ यह कहो कि अकृति में स्थूल रागादिकः 
नहीँ हैं किन्तु सूक््म रागादिक अवस्थित हैं तो इसमे कुछ प्रमाण 
नही है । इस प्रकार तो यह भी कद्दा जा सकता हैं कि घटादि 
गत धर्स कुम्सकार में सूच््मरूप से रहे हुए हैं। चेतन म अचतन 
धर्म का सक्रमण वाधित हैं ऐसा कहते हो तो कुम्भकार को 
आत्मा के स्थान पर कुम्भकार क शरीर को ही घटादिक का 
कारण मानेंगे तो चेतन अचेतव का सक्रसण नहीं होया। 


इसक उत्तर में सूरि जी कहते हैँ कि-- 


तवापिदेहकर्ता चे-न्नेवासावात्मन: पृथक | 
पथगेवेति चेदुसोग, आत्मनो युज्यते कथस्‌ ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० ३॥२६ ) 


अर्थ--कुम्भकार के शरीर की चेष्टा स घटादिक उत्पन्न 
होते हैं अतः शरीर को ही कारणरूप मानते हो तो दृह आत्मा 
से भिन्न नहीं हो सकता । देह अव्यापक ओर सक्रिय हे, आत्मा 
व्यापक और निष्किय है अतः आत्मा और देह की सिन्नता हे, 
यदि ऐसा कहो तो आत्मा मे भोग कैसे घटित हो सकता हैं ? 
दूसरी बात देह और आत्मा को सर्वथा मिन्न मानने पर आत्मा 
मुक्तरूप ह। जायगा अथात्‌ संसार का उच्छेद हा जायगा ; कौर 
नीरः न्याय से 'देह और आत्मा की एकता मानोग तो बुद्धि 
का भोग आत्मा मे उपस्थित होता हुआ दिखाई देगा । 


कि जिम कल जल कल जज अमन 32 333322373302032:0:-2:7: पक 


४१६ * रृष्टिवाद ओर इेश्चर 








सतकार्यवाद में जेनियों का उत्तर पक्त 


अथ--सांख्य कारण में कार्य-सत्‌ सदा विद्यमान है ऐसा 
मानते हैं इसक समर्थन मे 'असदकरणात्तः इत्यादि पॉच हेंतु 

हैं किन्तु ये पॉच हेतु असत कार्यवाद का भी उतनाही सम- 
र्थन करते है जितना सत्‌ कार्यवाद का करते है । यह पहले बता 
चुफे हैं। यहाँ जेन सांख्यों से पूछते हैं कि हे सॉड्यो ! तुम 
कारण में काये सवेथा सत्‌ मानते हो या कथख््त्‌ सत्त्‌ मानते 
हा? यदि सवंथा सत्‌ मानते हो ता दूध की अवस्था में दधि,रस, 
वीर्य, बिपाक आदि सर्वथा विद्यमान हैं ता वहाँ उत्पन्न करने 
का क्‍या अवशिष्ट रहा ? ऐसी स्थिति मे दूध से दही उत्पन्न 
हुआ नहीं कहा जा सकता क्योंकि जो सम्पूर्ण आकार से 
विद्यमान होता है वह किसी से जन्य नहीं कहा जा सकता जैसे 
प्रधान या आत्मा | जेसे दही का कार्यपन सिद्ध नहीं होवा 
चैसे ही महदादिं का कार्यपन भी सिद्ध नहीं होता क्‍योंकि वह 
भी अक्ृति में सदा विद्यमान है । जब कि कार्य ही सिद्ध नहीं 
होता तो प्रकृति किसका कारण होगी ? जिसका विद्यमान में 
कोई कार्य नहीं होता वह किसी का कारण नहीं बन सकता 
जैसे, आत्मा । इस आपत्ति का निवारण करने के लिए यदि 
कथश्ित्‌ पक्ष का स्वीकार करो अथोत्‌ शक्तिरूप से सत््‌ और 
व्यक्ति रूप से काय॑ असत्त्‌ है तो शक्ति यानी द्रव्यरूप से सत्त्‌ 
ओर व्यक्ति यानी पर्योयरूप से असत्‌ तो इस प्रकार जेनामिसत 
सदसत॒वाद, का अनुसरण होगा । और सांख्यों के एकान्त सद्दाद्‌ 
का उच्छेद होगा । 


हज जा | 
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- दूसरी बात यह है कि दूध में जो शक्ति रूप से दृही मानते हो 
चह शक्ति दही से भिन्न हे या अभिन्न है ? यदि भिन्न है तो दूध 
में दही की सत्ता सिद्ध न हुईं किन्तु शक्ति नामक स्वतंत्र पदार्थ 
की सिद्धि हुईं। अन्य पदार्थ के सदुभाव में अन्य पदार्थ की 
सिद्धि सर्वथा असंगत है । 

कदाचित्‌ 'शक्ति और कार्य दोनों अमिन्‍न हें यह दूसरा 
पक्त स्वीकार करते हो तो शक्ति के समान दृही आदि कार्य भी 
नित्य सिद्ध हुए ओर इसलिए उनके लिए किसी कारण आदि 
की आवश्यकता न रही । यदि यो कहो कि कार्य की अभिव्यक्ति 
के लिए कारण की आवश्यकता है तो यहाँ भी यही प्रश्न 
उपस्थित होता है कि अभिव्यक्ति सत्‌ है या असत्‌ है ? यदि 
संत है अर्थात्‌ पहले से ही विद्यमान है वो उसकी उत्पत्ति कहाँ 
हुई'। विद्यमान पदार्थों की भी उत्पत्ति मानोगे तो कारण का 
व्यापार निरन्तर चालू रहेगा । किसी भी समय विराम न 
होगा । यदि असत्‌ कहोगे तो अभिव्यक्ति नाम मात्र की रही। 
तुमने रंवरयं ही 'असदकरणात' इस बचन से असत्‌ की अलुत्पत्ति 
मानी है। ओर सर्व पदार्थ सतरूप होने से कार्यत्व नहीं वन 
सकता । इसलिए उपादान मह॒ण मी अयुक्त है । 

' तीसरा हेतु--सर्वसंभवाभावात्‌ प्रतिनियत दूध आाद-मे से 
दही आदि का उत्पन्त होना ही सर्वे संभवाभाव कहा जाता है । 
चह सतकार्यवाद्‌ मे सर्वथा असंभवित है । 

चौथा हेतु--शक्तस्य शक्य करणात्‌ शक्तियुक्त कारण से 
' शक््य वस्तु का उत्पन्न हाना सत्कार्य-बाद में सभमवित नहीं हा 
सकता। यदि क्विसी उत्पादकस उत्पाद्य वस्तु की उत्पत्ति होती 
र्‌्७छ 
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हो तव उत्पादक शक्ति को व्यवस्था ओर उत्पाद्य की जन्यता 
का निश्चय हो सकता है अन्यथा शक्ति का ज्ञान ही नहीं 
हो सकता | उसी प्रकार कार्यता सिद्ध न होने से कार्य कारण 
भाव भी घटित नहीं होता है ' 
दूसरी बात यह है कि उक्त पाँच हेतु अपने विपय में प्रवृत्त 
होकर दो कार्य करते हैं| एक तो प्रमेय पदार्थ मे उत्पन्न संशय 
तथा विपर्यास की निवृत्ति करतें हैं। दूसरा नये निश्चय को 
जन्म देते हैं। य्रद्द दोनों कार्य पूर्वपक्ती के मत में नहीं हो 
सकते सांख्यो से पूछिय कि उनके मत मे सशय ओर विपरययास 
चैतन्य स्वरूप हैं या बुद्धि, मन रूप हे ? दोनों कोट में संशय 
विपयांस की नित्यता सिद्ध होती है। क्‍योंकि चेतन्य, बुद्धि. 
ओर मन तीनों सत्कार्यवाद में नित्य प्रमाणित होते हैं। नये 
निश्चय की भी उत्पत्ति नहीं हो सकती क्योंकि सत्काय पक्ष में 
वह सर्वदा विद्यमान रहता है। जिन साधनों से संशय, विप- 
यौस की निवृत्ति नहीं होती और निश्चय की उत्पत्ति नहीं 
होती उन साधनों के उपन्यास को साथंक करने के लिए सांख्यों 
को अविद्यमान निश्चय उत्पन्न करना मानने की आवश्यकता 
पडेगी। अथांत्‌ 'असदकरणात इत्यादि हेतु यहां व्यभिचारी 
होंगे। व्यभिचार की निवृत्ति के लिए हेठु को विशेषण लगाना 
- पड़ेगा । जिस अकार इस श्रक्रिया मे असत््‌ निश्चय की उत्पत्ति 
सिद्ध होती है उसी प्रकार मह॒दादि असत्‌ की उत्पत्ति होगी। 
अतः सत्कायेबाद को तित्नाब्जलि दे दीजिये । 
सत्काय॑वाद में बन्ध मोक्ष की अजुपपत्ति 
सांख्यों के सत्कायवाद के पक्ष में मिथ्याज्ञान स्वदा 
विद्यमान रहने से बन्धन कायम रहेगा | मोक्ष कभी भी 
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नहीं हो सकता । यदि कहा कि प्रकृति पुरुष के विवेकः ज्ञान 
से सोक्ष हो जायगा तो यह कथन ठोक नहीं है. क्योंकि विवेक 
ज्ञान भी सदा विद्यमान रहने से ज्ञीव सर्वदा मुक्त रहेगा। 
बन्धन कभी न रहेगा। ऐसा होने से बन्ध मुक्त के व्यवहार 
के उच्छेद्‌ होने का प्रसंग प्राप्त होगा । 


हर एक प्रवृत्ति हित की प्राप्ति ओर अहित के परिद्दार के 
लिए होती है। सत्कार्यचाद मे हर एक पदाथ सदा विद्यमान 
रहने से प्राप्य ओर परिहाये छुछ भी नही रहता | इससे सारा 
जगत्‌ निरीह-इच्छा रहित सिद्ध होगा । ओर भ्रवृत्ति सदाके 
लिए विदाई ले लेगी । अतः इस एकान्त सत्कार्यवाद की बल्ला 
को छोड़ दीजिये । 


क्या एक प्रकृति ही सब का कारण है १ 


भभेदानांपरिसाणात! इत्यादि हेतुओं से श्रकृत्ति को ही सब 
सब का कारण रूप स्थापित करने को पूर्व पक्षी ने कोशिश की 
है: किन्तु यह ठीक नहीं है। क्योंकि भेदों के परिमाण और एक 
कारण जन्यता की परस्पर व्याप्ति सिद्ध नही होती है। अनेक 
कारण जन्यता स्थल में भी भेद परिमाण रूप हेतु रहने से 
ज्यभिचार दोष है । सामान्य कारण जन्यता के साथ व्याप्ति 
प्रसिद्ध है फिर भी उसे कारण मात्र जन्यता रूपसे सिद्ध करने 
के लिए हेतु प्रयोग करना सिद्ध साधन हे । 

पूर्वपक्षी का दूसरा हेत भेद्दों का समन्‍्त्रय दर्शन है! अथात्‌ 
बुद्धि आदि भेदों का प्रकृति में समन्वय दिखाई देता है अतः 
प्रकृति ही सर्व भेदों का कारण है। उत्तरपक्ती कद्दते हैं कि 
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यहाँ ह्देतु असिद्ध हद । सुख, दुःख मोह ये भेद्‌ हे ओर शब्दादि 
भी भेद हैं, इन सबका समन्वय प्रकृति में नहीं हो सकता 
क्योंकि सुख दु खादि तो चेतन हैं ओर शब्दादिक _अचेवन हैं । 
चेतन और अचेतन दोंनों का समन्वय प्रकृति में होना प्रमाण 
विरुद्ध है । पूर्व पक्षी कहता है कि प्रसाद, ताप, देन्‍्यादि प्रकृति 
के धर्म हैं ओर प्रकृति में समन्वित होते हैं, यह भी एकान्त ठीक 
नहीं है। 'प्रकृति से आत्मा भिन्‍न है? ऐसी भावना भानेवाले 
योगाभ्यासी कपिलादिक के आत्मा से प्रसाद-हर्ष होता हे। 
इसके विरुद्ध आत्मा का दर्शन न करने वाले को उद्धेग द्ोता 
है। जड बुद्धिवाले मनुष्यों को मोह उत्पन्न होता तो भी सांख्यों 
ने आत्माको प्रधान में समन्वित नही माना है, यदि कहा कि 
संकल्प मात्र से प्रीति आदि उत्पन्न हाती है तो संकल्प भी ज्ञान 
स्वरूप है और ज्ञान आत्मा का धर्म हे । सुखादिक चेतन होने से 
आत्मा से समन्वित होंगे प्रकृति में नहीं। अत' भेद समन्वय- 
रूप हेतु से श्रकृति सबका कारण सिद्ध नहीं हो सकती। इत्यलम- 
तिविस्तरेश । । ( प्र० क० सा० प० २ | ए० ४१-८४) 


कालादिवाद के विषय में जैनों का उत्तर पक्त 


अक्ृतिवाद के साथ-साथ कालवाद, स्वभाववाद, नियतिवाद 
ओर कर्मवाद की एकान्तरूप से भ्रश्नत्ति हुई है जिससे मूलगाथा 
में 'पहाणाई'! शब्द रखा गया है। प्रधान-अकृति और आदि 
शब्द से काल स्वभाव आदि चार कारणों का उपन्यास पूर्वपत्त 
रूप से पहले कर चुके हैं। सूरिजी ने इस सम्बन्ध से जो ऊहा- 
पोह किया है उसमें से कुछ पूर्वपक्त के उपन्यास के साथ उत्तर 
पक्षका उपन्यास करना अग्नास्ंगिक नही गिना जा सकता । 
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काल्लादोनाँ घ कततु त्वं, मन्‍्यन्तेउन्ये प्रवादिन: | 
केवल्ानां तद॒न्ये तु, मिथः सामभ्न यपेक्षया ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० २१२ ) 
अथ--कई एकान्तवादी काल, स्वभाव, नियत्ति, पूवकर्स 
में से एक-एक को एकांत रूपसे कारण मानते हैं। किन्तु अनेका- 
स्तवादी इन चारों को समूहरूप सामभी को सापेज्ञ कारण 
मानते हैं । 


इन चारों वादियों का परस्पर संवाद इस प्रकार है-- 
प्रथम काल्नवादी कहता है कि-- 
न काल व्यतिरेकेण, गर्सकाल शुभादिकम। 
यत्किल्चिज्जायते लोके, तद्सो कारणं किल ॥ 
; ( शा० वा० स॒० स्त० २।६३६) 


कालः पचति भूत्तानि, काल: संहरते प्रजा: । 
काल सुप्तेषु जागति, कालो ट्टि दुरतिक्रमः ॥ 
(शा० वा० स॒० स्त० २६४ ) 


किल्‍्च कालाइते नेव, सुदुगपक्तिरपीचयते । 
स्थाल्यादिसन्निघानेदपि, तत'कालादसो मता ॥ 
( शा० वा० स॒० स्त० २॥६४९ ) 


कालाभावे च गर्भादि, सर्च स्यादृव्यवस्थया । 
परेष्ट हेतु सद्ऑाउ--सात्रादेव तदुकृवात्‌ 0 
( शा० वा० स० स्व० २६४६ ) 


अथ--सुगम है । 


त्न्सऑचच्च््च्च्स्न्नल्््ल्चल्ल््ल् ््चलूल्च्लच्् चल ल ्ल्लच् लच् ,्सचच्च्न्य्च्ल््श््_-ल्‍क 
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स्वभाववादी कहता है कि -- 
न स्वभावात्तिरेकेश, गर्भक्रालशु मादिकम्‌ । 
यत्किन्चिज्ज्यायते लोफे, तद्सो कारणं किल ॥ 
( शा० चा० स० स्त० २।४७ ) 
सर्वेभावा'स्वभावेन, स्वस्वभावे तथा तथा | 
चर्तन्तेब्य विवर्तन्ते, कामचारपरादमुग्वाः ॥ 
( शा० चा० स॒० स्त० २८८ ) 
न पिनेद् स्वभावेन, झुदगपक्तिरपीष्यते । 
तथा कालादि भावे5पि, नाश्वमापस्थ सा यतः ॥ 
( शा० वा० स्र० रत० २॥५६ ) 
अतत्स्वभावात्तद्भावेडतिप्रसदझ्शोइनिवारितः | 
तुल्ये तन्न रद कुम्मो न पटादीत्ययुक्तिमत्‌ ॥ 
( शा० घा० स० स्त० ०६० ) 
अथे--सुगम है। 
नियतिवादी कहता है-- 
निवतेनेवसू्पेण, से भावा भचन्ति यत्‌ । 
ततो नियतिजा झोते, तत्स्वरूपालुवेघत. ॥ 
( शा० चा० स० स्त० २।६१ ) 


यथदेव यतो याचत्तत्तदैन ततस्तथा | 
नियत जायते न्यायात्‌ , क एताम्‌ बाधितु' क्षम: ॥ 


( शा० घा० स्र० स्त० २।६२ ) 
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न उत्ते नियति लोके, झुद्गपक्तिपीउयते । 
दत्स्वभावादिसावेडपि,._ नासावनियता यत, 0 
( शा० वा० स॒० स्व० २६२३ ) 
अन्यथाइनियतत्वेन, सर्वेभाच" प्रसज्यत्ते । 
अन्योन्यात्म क्तापत्तेः, क्रियावेफल्यमेव च ॥ 
( शा० धा० स० स्त० २|६४) 
अथे--सुगम है । 
९ कि 
'कर्मवादी एकान्त रूप से कम की कारणता का यशोगान 
करता हुआ कहता है-- 
न भोक्दृब्यतिरेकेंण, भोग्यं जगति बिद्यते 
न चाकृतस्य भोक्ता स्थान, मुक्तानाम्‌ भोगभावतः ॥ 
( शा० चा० स॒० स्त० २६९ ) 


सोग्यें च विश्व सरवानां, विधिना तेन-तेन यत्त्‌ | 
इश्यतेअप्यच्षमेवेदं, . तस्मात्तत्कमंज॑ हि तव्‌ ॥ 
( शा० चा० स॒० स्त० ३|६६ ) 


न च तत्कम चैधुयें, मुद्गपक्तिरपीचयते । 
स्थाल्यादि भेद्भावेन, यत्किन्चिन्नोपपथ्चते ॥ 
( शा० वा० ख० स्त० २॥१७ ) 


अर्थ--इस जगतू में भोक्ता के विचा भोग्य नहीं है । भोक्ता 
भी कृतकर्म का होगा । अकृतकर्स का कोई भोक्ता नहीं चन 
सकता | अक्ृतकर्स का भी भोक्ता सानोंगे तो सुक्त आत्माओं 
को भी भोग का प्रसंग प्राप्त होगा । संसारी प्राणियों को सुख 








४२४ रूष्टिवाद और ईश्वर 





दुःख देने से यह्‌ जगत्‌ भोग प्रयोजन है, यह प्रत्यक्ष है। इस- 
लिए जगत भोक्त कर्स जन्य है अतः: जगत्‌ का कारण कर्म ही 
है। भोक्‍ता के कम अनुकूल न हों तो मूंग का पाक भी नहीं 
दीख सकता | अन्य कुछ भी न हो तो मगकोी हण्डी ही 
फूट जायगी जिससे खाने मे बाघा हो जायगी। 


चित्र भोग्यं तथा चित्रात्‌ , कर्मणो5हेतुताउन्यथा | 
तस्य यस्माद्विचित्रत्व, नियत्यादेयुज्यते कथम्‌ | | 


(२ । दृ८ ) 


अर्थ--नाना प्रकार के भोग नाना प्रकार के कर्म से सिद्ध 
हाते हैं। नाना प्रकार के कम न स्वीकार किये जायें तो विचित्र 
भोग का काई हेतु न रहेगा। यह विचित्रता नियति आदि से 
सिद्ध नहीं हो सकती क्योंकि-- 
नियत्तेनियतात्मक्त्वान्नियतानां समानता । 
तथा नियतभावे च, बलात्स्यात्तद्विचिच्रता ॥ 
( २३।६६ ) 
थ--नियति का स्वरूप नियत है। नियतकाय में समा- 
नत्ता ही रहेगी, विचित्रता नहीं आ सकती । अन्य कारण को न 
मानकर नियति का ही काय मानोंगे तो कार्य में विचित्रता 
नियम से नहीं आ सकती जवर्दस्ती से लाओ तो बात दसरी 
है । अत' कर्म ही को कारण मानना चाहिए | 


न घव तन्मात्रभावादे--युज्यतेडस्था विचित्रता । 
वदन्यभेदुर्क मुक्तवा, सम्यग्‌ न्‍्यायाविरोधतः ॥ 


(” ३२। ७०) 


हू 
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अर्थ--सम्यग्‌ न्याय दृष्टि से देखोगे तो कार्य में विचित्रता 
लाने के लिए केवल नियत से कार्य नहीं हो सकता किन्तु 
सदन्‍्यमेदक-नियति के सिवाय अन्य कारण मानना पड़ेगा | 
एकान्त रूप से केवल नियति से कार्य नहीं चल सकता | 
तक्निन्नसेदहत्वे च तत्र तस्या न करत ता। 
तत्फतृत्वे च चिन्नत्व॑ तद्दत्तस्याप्यलगतस ॥ 
( २।७२) 
धर शो कि 
अर्थ--नियति के सिचाय अन्य की कारणता सानने पर 
श्‌ः & ] जा भ कु 
नियति का कतू पन नहीं रह सकता। ऐसा होने से नियति से 
सब हेतुत्व के सिद्धान्त का लोप हो जायगा | कदाचित्‌ नियति 
| बिक ९ ०७ 
का कत्तापन स्वीकार कर लिया जाय ता काय में विचिन्नता की 
असंगति कायस रह जायगी | 


तस्या एवं तथाभूत्ः, स्वभावों यदि चेप्यते। 
स्पक्तो नियतिवाद स्थात्‌ , स्वभावाश्नयणान्ननु ॥ 
(२। ७३ ) 
अथे--यदि नियति का ही ऐसा स्वभाव माना जाय कि 
कार्य की विचित्रता उत्पन्न हो जाती है तो अन्थकार कहते हैं कि 
नियत्तिबाद को तिल्लाुजलि सिल् चुको। फिर तो स्वसात्र का 
आश्रय लेने से स्वभाववाद ही कायम रहा। 


स्व॒भावाश्रय मे भी दोष दिखाए जाते हैं 


स्वो भावश्वस्वभावोषि, स्वसत्तेव हि भावतः । 
त्तस्यापि सेदकाभावे, चैचिन्य॑ नोपपथते ॥ 
[5 २१ ७४) 





नि 


४२६ सृष्टिवाद और इश्वर 





अर्थ-स्वभाव शब्द का अर्थ निश्चय से अपनी सत्ता ही 
होता है। नियति का स्वभाव, नियति की सत्ता ही हुआ। 
उसमें वेचित्र्यप्रयोजक काई सेदक भाव नहीं है अत. स्रभाव 
का आश्रय लेने पर विचित्रवा असंगत ही रहती है। 


चतस्तस्याद्िशिएत्वाद गपद्वटिश्वसंभव: । 
न चासाविति स्षद्य क्तया तद्ठादोपषि न संगन्न- ॥ 
( २। ७३ ) 


अर्थ-वैशितरय के अभाव से रफ्भाव भी एक रूप ही सिद्ध 
हुआ । एकरूपी स्वभाव से जगत उत्पन्न होगा तो जगत भी 
एकरूप ही होगा । उसमें विचित्रता नहीं आ सकती अतः 
स्वभाववाद भी संगत नहीं हे। नियति के समान स्वभाव भी 
कार्य की विचित्नता का प्रयोजक नहीं बन सकता। 


तत्ततकालादि सापेक्षो विश्वहेतुः स चेन्नजु । 
सुक्त स्वभाववाद: स्थात्‌ , कालवाद परिग्रह्मत्‌ || 


( **२| ७६ ) 


अर्थ--कालवादी कहता है कि स्वभाव एक रूप होने से 
कार्य में विचित्रता नहीं आती तो काज्न को स्वभाव के साथ 
मिलालो । काल सापेक्ष स्वभाव विचित्र कार्य उत्पन्न कर सकेगा। 
अनेकान्ती कहते हैं कि तव एकान्त स्वभाववाद कहा रहा ? 
कालवाद को साथ रखना है तो स्वभाववाद को तिलावःजलि 
मिल चुकी । , 
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छालोडपि समयादियंत्‌ , केवलः्सोडपिकारणस । 


तत एव छामूत्तेः कस्यचित्नोपपयते ॥ 
( १० २ || ७ ) 


अर्थ--अददो कालवादिन्‌ ! काल क्या वस्तु है? समय, 
मुहूर्स आदि काल है ऐसा कहना पड़ेगा। अन्य की अपेक्षा 
विना क्‍या समय आदि काल किसी पदार्थ को उत्पन्न कर 
सकते हैं ? नही कर सकते । तब सिद्ध हुआ कि काल्न भी मिर- 
पेक्ष रहकर किसी का कारण नहीं बन सकता ! 


यतश्न काके तुल्येषपि , सर्वशत्नोच *न तत्फलम। 
अतो.. हेत्वन्तरापेत , . चिह्षेयंतद्विचत्तणैः ॥ 


( ** ३। ७८ ) 


अर्थ--काल यदि निरपेक्त कारण होगा तो वह सर्वेत्र एक 
रूप ही रहेगा । जिस समय एक स्थान पर घद्ट उत्पन्त होगा 
उस समय सर्वत्र घट की उत्पत्ति होनी चाहिए । सगर ऐसा नहीं 
होता । जहाँ मत्तिका होती है. वहाँ घट उत्पन्न होता है जहाँ 
सन्‍्तु होते हैं बहां पट उत्पन्न होता है। अतः काल के साथ 
अन्य भी कुछ कारण होना चाहिए। जब -अन्य कारण का 
आनोंगे तो एकान्नकालवबाद को भी तिलाल्लि मिल चुकी | 
तो क्‍या होना चाहिए यह अनेकान्तवादी हरिभद्र सूरजी 
चताते हैं कि-- 


अत, कालादयः से , समुदायेन कारणम्‌ | 
गर्भादे कार्यजातस्य , विज्ञेया न्याषवादिमि: ॥ 
( ९। ७६ ) 
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न चेकेकत एवेह , कचित्‌ किल्निदपीचयते । 
तस्मात्‌ सर्वेस्थकार्यस्य , सामग्री जनिका मता | 


( ३।०८० ) 


अर्थ--न्यायवादियों को समझना चाहिये कि काल, स्वभाव 
नियति और कम ये चारों समुदायरूप से गर्भादेक सर्वकाये के 
कारण हैं। किसी भी स्थल्ल पर किसी भी काल मे, इन चारों में 
से किसी एक के छवरा एकान्तरूप से कार्य की निष्पत्ति नहीं हो 
सकती अत. इन चारो की समूहरूप सामभी सर्वकाय का 
कारश है यही मानना उपयुक्त है। इसी वात को सिद्धसेन 
दिवाकर ने सम्मति तक में बताया हे | देखिये-- 


कालो सह्दाव णियई, पुष्घकम्सं पुरिसकारणेगन्ता | 
मिच्छत्त ले चेव उ, समासश्रो हुन्ति सम्मर्त्त ॥ 


अर्थ--काल, स्वभाव, नियर्ति, पूर्व कृतकर्म और पुरुपकार- 
प्रुपार्थ इन पॉचों की प्रथक्‌-प्रथक्‌ कारणता, एकान्तरूप से 
स्वीकार करना भिथ्यात्त है । पॉचो छा समन्वय करके कार- 
खण॒ता स्वीकार “करना सम्यक्‍त्व हे। पांचों मे गौणता और 
झुख्यता अवश्य है। कहीं काल श्रधान है, ओर अन्य चार 
गौण हैं, कहीं कर्म अ्रधात और चार गौण ऐसे पाँचों के लिए 
सममभना चाहिए अवसपिणी के प्रथम आरे में सुख ही सुख 
है और छठेश्रारे में दुख ही दु'ख है। उत्स्पिणी के प्रथम आरे में 
ढुखद्दी दुख ओर छठे आरे में सुख दी सुख है। यहाँ काल 
की प्रधानता हैं। भरत क्षेत्र ओर ऐरावत क्षेत्र में एकान्त 
सुख या एकान्त दु ख होता है और महाविदेह क्षेत्र में स्देद 
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समानरूप से सुख ही होता है। यहाँ स्वभाव को मुख्यता है । 
जहाँ निकाचित कर्स का उदय हांता है वहा नियती-भावीभाव॑ 
की मुख्यता है। एक ही समय एक माता पिता के पेट से जन्मे 
हुए दो बच्चों में एक रोगी और एक नीरोगी, एक सुभागी और 
एक दुभांगी होता है, यहाँ कमंकी मुख्यता है। सुक्ति प्राप्त करने मे 
पुरुषार्थ की मुख्यता हे | एकान्त देव या भावीसभाव पर आधार 
रखने वाले को सुक्ति मिलना असंभव होे। यहाँ सहालपुत्त 
आर महावीर स्वामी का सवाद प्रकृतिवाद पर विशेष प्रकाश 
डालेगा । वह इस प्रकार है-- 


सद्यालपुच्त और नियतिबाद 


सद्दालपुत्र प्रथम गोशालक का उपासक था। चाद में 

श्री महावीर स्वामी का वह भ्रावक वन गया था। उसका अधि- 

कार उपासक दशांग सन्नके सातवें अध्ययन से है। रझूहावीर 

स्वासी पोलासपुर नगर के बाहर सद्दालपुत्त की कुम्भकार शाला 

में ठहरे हैं। वहाँ सद्दालपुत्त जुम्भकार के साथ वातौलाप हुआ-- 

श्री महावीर स्वासी--सद्दालपुत्त ! जो बतंन धूप से सुखाये हुए 
हैं वे किससे बने है ? 


सद्दालपुत्त--मगवान्‌ ! प्रथम सिद्टी ली गई, उसे पानी में मिगो- 
, कर उसमे राख आदि सिल्लाकर उसका पेण््ड बनाया 
गया, पिण्ड को चाक-चक्र पर चढाया जाता है फिर 

ये बर्तन बनाये जाते हैं । 


महावीर र्वाभी--सद्दालपुत्त ! ये बतेन, उत्थान, कर्म, बल, 
चीय, पुरुषार्थ, पराक्रम से बने हैं या इनके बिना ही! 
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सद्दाल पुत्त-भगवन्‌ ? अनुत्थान, अकमे, अचल, अवीर्य, 
अपुरुषार्थ, अपराक्रम से बने हैं | उत्थान, कर्म, चल, 
वीर्य, पुरुपार्थ और पराक्रम हैं ही नहीं। सर्वेभाव 
नियति के अधीन हैं । 


महावीर स्वामो--सद्दालपुत्त ! काई मनुष्य कच्चे या पके तेरे 
वर्तन उठा जाय, उन्हें चिखेर डाले, तोड फोड़ डाले, 
अथवा अग्नि मित्रा नाम की तेरी भायां के साथ 
कोई कुऊर्म करे तो उसे तू क्या दण्ड देगा 


सद्दालपुत्त-भगवन्‌ ! उस गुन्हेगार को आक्रोश बचन कहूँगा, 
मारूँगा, बाधू गा, ताइना तर्जना करूंगा, निर्भत्सता 
करूँगा, कि वहुना अकाल मे ही जीवन से रहित 
कर दूँगा। 


महावीर स्थामी--सद्दालपुत्त ! यदि उत्थान, कर्म, चल, वीर्य, 
पुरुपार्थ, पराक्रम नहीं हैं, सर्वभाव नियति के अधीन 
हैँ, तो उन वर्तनो को चुराने वाला, वोढ़नेवाला या 
कुफर्म करनेचाला अपराधी नहीं है। क्योकि उसने 
अपने पुरुपार्थ से छुछ भी नहों किया है। नियति 
रू ही सब फारय हुआ हैं। अतः उसे दण्ड देना 
वाजिय नहीं है ।णेसा द्ोने पर भी यदि तू उसे अप- 
रावी समानता 6 ओर दण्ड देता है तो सब भाव नियति 
श्रधीन हैं यद् वात मिथ्या सिद्ध होती है । 
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इतनी बातचीत होसे पर सद्दालपुत्त नियतिवाद को छोड़ 
देता है और महावीर स्वामी का श्रावक वन जाता है । 
( उपा० ७) 
इस विषय का अधिक खुलासा कारण-सवाद” नामक 
पुस्तिका में किया गया है | जिज्ञासु को वहाँ अनुसधान कर 
लेना चाहिए । 
सुज्ञेपु कि बहुना २ 


जेन जगवत्‌-लोकवाद 


( सष्टिप्रलय ओर स्थिति ) 
#त्त्त ते ण्‌ वियाणन्ति ण॒ विणासी कयाइवि” 


( सू० १।१।३॥६ ) 


नीची गाथा के तीसरे पढ फे विवरण से भिन्न-भिन्न धर्मोा 
के पृ्वेप्ष और दाशनिक उत्तर पक्त के ऊहापोह से यह निर्णय 
निकलता है कि 'ण विणासी कयाइवि' न बिनाशी कदाचिद्पि' 
अर्थात फिसी भी काल में इस जगत्‌ का सर्वथा विनाश नहीं 
टपा, न होता ह और न द्वोगा । 


पिगज्ञ नियंठा के द्वारा खन्धक सन्‍्यासी से पूछे हुए प्रश्नों 

से से प्रछम प्रश्न का खुलासा करते हुए भगवान्‌ महावीर स्वामी 
कु 
घहते 


दे 
हते ४ फझित-+ 


*कालओं ण॑ लाए णु कवि न आसी, न कग्रावि न 
भवति, न ऊयाबि ले भत्रिस्सति सविद्तु य भवति य भविध्मह थ 
घुप्रे गियए सासते अक्सणए अब्यए अबद्धिण णिक्षी श॒त्विपुण 
सप्नन्त” ( भग० २१ ) 
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अर्थ--अहो खनन्‍्धक ! काज्न की अपेक्षा यह लोक भूत काल 
में कभी न था, यह वात नहीं है, वर्तमान काल सें नहीं है ऐसा 
भी नहीं, ओर भविष्य में किसी भी काल में न होगा ऐसा भी 
नहीं है। भूतकाल में था, वर्तेमान में है ओर भविष्य मे रहेगा । 
लोक भव हैं , नियत एक स्वरूप है, शाश्वत-प्रतित्षण वर्तमान हे, 
अक्तय-अविनाशी हे, अव्यय, व्ययहानि रहित है, अवस्थित-- 
पर्याय अनन्त होने से किसी न किसी पर्याय में विद्यमान हैं, 
नित्य-काल की अपचला मे उसका अन्त नहीं आ सकता | 


लोक का स्वरूप 


घृतः/झतो न क्रेनापि स्वथ सिद्धो निराअयः । 
निरालस्पः शाश्वत्तश्व॒विहायसि पर॑ स्थित; ॥ 
डस्पत्ति विज्यप्रौष्य--गुणपद्द्र॒ब्य पूरित । 
मौलिस्थसिद्सुदितो नृत्यायेबाततक्रमः ॥ 
( लो० भ्र० १२-६१ ) 


अर्थ--यह लोक किसी से धारण किया हुआ नहीं है और 
न किसी के द्वारा चनाया हुआ है। अपने स्वरूप से ही सिद्ध 
है। इसको ठहराने के लिए किसी मूर्त आश्रय की आवश्यकता 
नहीं है, वैसे ही आलम्बन की भी आवश्यकता नहीं है। वह 
शाश्वत है--आकाश को अवगाहन करक रहां हुआ है। 
उत्त्पत्ति, विनाश और भौव्य गुण युक्त धर्मास्तिकायादि छ द्रव्यों 
से भरा हुआ हैँ। अथोत्‌ छ द्रव्यों का समुदायरूप यह लोक 
है। यदि लोक की पुरुष क रूप मे कल्पना करें तो मुकुद के 
स्थान पर सिद्ध भगवान्‌ अनन्त आनन्द से आनन्दित दो रहे 

श्पर 


वन नी क्‍त->+ तन». 
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नील नील लीन ल++. ++ ++ हा ».. क्‍जन्‍न--। 
नलल->+++-+« 


बे 


कं जफल---तज++ 5५5 


हैं और नृत्य के लिए सातो पैर पसार कर नाथ रहा हो 
चैसे पुरुप के आकार वाला यह लोक है ) तदुक्त -- 


किमय॑ मंत्ते लोएत्ति पक्च्चई गोयसा ! पंचत्थिकाया एस एऊुं 
एवत्तिए ल्वोएत्ति पवुच्चइ | त॑ जहा घम्सत्थिकाए अधम्मत्थि- 
काए जाव पोग्गलत्यिकाए ( भग० १३। ४ ) 


अथे- गौतम स्वामी महावीर स्वामी से पूछते हैं कि हे 
भन्‍्ते ! यह लोक क्‍या चीज है ? महा० गौतम ! धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, जीवास्तिकाय और पुदुगला- 
स्तिकाय, इन पॉच अस्तिकायों का समूह ही यह लोक है ।. 


अस्विकाय का स्वरूप 


अस्ति यानी प्रदेश ओर काय यानी समूह | परस्पर सम्मि- 
लित प्रदेशों का समूह अस्तिकाय है । परस्पर सम्मिलित प्रदेश 
चाले पॉच पदार्थ हैं-धर्मास्तिकाय, अधर्मारितिकाय, आकाशा- 
स्ति काय, जीवास्तिकाय और पुदूगलास्तिकाय | इन पांचों का 
स्पष्टीकरण इस प्रकार है-- ४ 


रा 


श्री गौतम-महावीर प्रश्नोत्तर 


गौतस--हे श्रभो ! धर्माध्तिकाय जीवों की किन-किन श्रवृत्तियों 
में हेतु बनता है ? 

श्रीमहावीर-- हे गौतम ! जीवो का आना, जाना, बोलना, आँख 
से पल्षक सारना, सनका व्यापार, चचन का ब्यापार 
ओर काया का व्यापार इत्यादि प्रकार के ज्ले-जो 
चलित भाव हैं वे सब घर्मास्तिकायका निमित्त 





श्री गोतम-महावीर प्रश्नोत्तर ४१५ 





पाकर अवतिंत होते हैं। क्‍योंकि धर्यास्तिकाथ का 
लक्षण गति हेतुत्व है अर्थात्‌ गति करने वाले दो 
पदार्थ हं--जीव और पुदुूगल, इन दोनों को गति 
क्रिया में सहायता देने वाला धर्मास्तवकाय नामक 
द्रव्य हे । 


गौतम--भंते ! अधर्मास्तिकाय जीवों की किन-फिन श्रवृत्तियों में 
हेतु बनता हे ? 

ओ्रीसहावीर--गौतम ! जीवों का ठहरना, बैठना, क्लेटना सोना, 
मन को एकाप्र करना, इत्यादि प्रकार के जो-जो स्थिर 
भाव हैं वे सब अधर्मास्तिकाया के निमित्त से स्थिर 
बनते है । क्‍योंकि अधर्मास्तिकाया का स्थिति करना 
रूप लक्षण है। अर्थात्‌ पदार्थों को स्थिर करे में 
सहायता देने वाला अधर्मास्तिकाय है। 


गौतम--भंते ! आकाशास्तिकाय जीव और अजीब की किन- 
किन अवृत्तियों में निमिच बनता है 


श्रीमहावीर--गौतसम ! आकाशास्तिकाय जीव द्ृव्य और अजीब 
द्रव्य का वासन के समान आधार दै। सब वस्तुओं 
को रहने या ठहरने के द्धिए अवकाश देता है । जहाँ 
एक द्रव्य होता है वहाँ दूसरे द्रव्य को भी अवकाश 
देकर ठहरता है। जहाँ एक द्रव्य समाता है वहीं पर 
सौ, हजार, लाख करोड़ या दजार करोड़ वस्तुएँ भी 
ससा जाती हैं। रबर की थैली के समान वहुत सी 
बस्तुओं को भो समा देता है| अवकाश देना-अवगा 
- इन करना यह आकाश का लक्षण है। 


| ३०अ>क०---+ न “कफ नननन-+ 3 “निनटा न ० 
नननलशश्््क्््क_त5॒ 
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गोौतम-भंते | जीवास्तिकाय जीव की किस-किस प्रवृत्ति में 
हेतु बनता हे ९ 


श्रीमदहावीर-गौतम ! जीवारितकाय जीव के अनन्त मतिक्षान 
के पर्यायों, अनन्त श्रुत ज्षान के पयारयों, अनन्त 
अवधि ज्षान के पर्यायों, अनन्त मन पर्याय ज्ञान के 
पर्यायों और अनन्त केचल ज्ञानके पर्यायीं का उपयोग 
लगाने में निमित्त चनता है । क्‍योंकि उपयोग लगाना 
यह जीच का लक्षण है | 


गोौवम--भंते ! पुदूगलास्तिकाय जीवों की किन-किन प्रवृत्तियों 
में कारण बनता है ? 

अमहावीर--गौतम ! पुदुगलास्तिकाय जीवों के ओऔदारिक 
आदि पॉच शरीर बनने में, श्रोत्रेन्द्रिय आदि ,पाँच 
इन्द्रियों बनने से ओर मनोयोग, वचन योग, काया 
योग,श्वासाच्छवास आदि के लिए आवश्यक पुदूगल- 
भददण करने में कारण बनता है अर्थात्त्‌ उक्त पुदूगल 
जीव से आ्ष वनने हैं | आह्य होना ही पुदूगल का 
लक्षण है। 


( भग० १३॥४ सूच ४८३ ) 
अस्तिकायके भेद और उनका विशेष स्वरूप 


गोतस--मंते ? धर्मास्तिकाय में वर्श, गन्ध, रस और स्पर्श 
कितने हैं ? 
सहावीर--गौतम ! धर्मारितकाय वर्ण ,गन्ध, रस और स्पर्शरहित 





अस्तिकालके भेद ओरउनका विशेप स्वरूप. ४३७ 


पदार्थ है। वह अरूपी अजीच है, शाश्वत है सदा अच- 
स्थित है, लोक के छ द्रव्यों में स एक द्वव्य-है। संक्षेप 
से इसके पॉच भेद हैं-- 

(१ ) द्रव्य से धर्मास्तिकाय (२) क्षेत्र से 
धर्म्म० (३ ) काल से धर्मा० (४ ) भाव से घर्मा० 
(४ ) गुण से धर्मास्तिकाय । द्रव्य की अपेक्षा धर्मो- 
स्तिकाय के स्वरूप का विचार करें तो धम्मौस्तिकाय 
नाम का एक द्रव्य है | क्षेत्र से समस्त लोक में 
धघर्मास्तिकाय व्याप्त हे--अर्थात्‌ लोक अमाण से 
परिमित है । काल से अनादि अनन्त है। भूतकाल 
में था, वर्तमान सें है ओर भविष्य में रहेगा। न 
कभी उत्पन्न हुआ है ओर न कभी विनष्ट होगा। 
ध्रुव और नित्य है । भाव से वण, गन्ध, रस ओर 
स्पर्श रहित है। गुण से गति करने में सहायता 
करना रूप गुण युक्‍त है । 


गौतस--भन्ते ! अधमास्किया में कितने वर्ण, गन्ध, रस ओर 


स्पर्श हैं ? 


भ्री महाबीर--गौतम ! धर्मास्तिकाय के समान ही अघमोस्तिकाय 


का विवरण करना चाहिए। फर्क सिफे इतना ही है 
कि शुण की अपेक्षा अधर्मास्तिकाय पदार्थों की 
स्थिति में सहायता देना रूप गुण वाला है । 


गौतम--भंते ! आकाशास्तिकाया में कितने वर्णादि पाये 


जाते हैं 








ध्श्८ सप्चिद और ईश्वर 


श्री महावीर-गोतम | आकाशास्तिकाय का स्वरूप घमौरिति- 
काय के समान सममकाना चाहिए । फक केवल इतना 


ही देकिक्षेत्र की अपेक्षा आकाशास्तिकाय लोक- 
परिमाणमात्र ही नहीं किन्तु लोकालोक दोनों में 
व्यापक हे ओर गुण की अपेक्षा वस्तुओं को अब- 
काश देना रूप गुण वाला है | यह दो चिशेपताएं हैं 


योवम--मभंते | जीवास्तिकाय में वर्ण, गन्ध, रस ओर स्पश 
कितने है ? 


श्री महावीर--गीतम | जीवास्तिकाय वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श 
रहित हे। द्रव्य से जीवास्तिकाय में अनन्त जीघ द्रव्य 

। क्षेत्र से समस्त लोक व्यापक हे | काल से अनादि 

अनन्त ध्रुव शाश्वत है। भाव से वर्णादि रहित, 


अरूपी, अमूत्ते है ओर गुण से उपयोगचैतन्य गुण 
युक्त है 


गोतम-भतते ? पुद्गज्ञास्तिकाय में कितने वर्ण, गन्ध रस और 
स्पर्श हैं ! 


श्री महाचीर--गोतम ! पुदूगलास्तिकाय में पाचवर्ण, दो गध्ध, 
पॉच रस ओर आठ स्पर्श हैं । पुद्गत्नास्तिकाथ रूपी 
अजीब हे, शाश्वत ओर अवस्थित है। लोक के छ 
द्रव्यों में से एक द्रव्य है। संक्षेप से इसके पॉच भेद 
हैं। द्रव्य से, क्षेत्र से, काल से, भाव से और गुण से । 
द्रव्य की अपेक्षा पुदूगल्मास्तिकाय में अनन्त द्रव्य है । 
क्ष न्न से-समस्तलोक में व्याप्त है। काल से-अनादिं 


जन नल लिन चल ल्‍ अ्डिलनक 
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अलनन्‍्त भुच, नित्य, शाश्वव है। भाव से व , गनन्‍्ध 
रस ओर स्पर्श युक्त, मूत्त' है। गुण से-जीघके 
द्वारा शरीरादि रूप से भाह्य वा सोग्य हैं । 

( भग० २-१० । सू० ११४८ है। 


छठा कालद्रव्य 


यद्यपि अ्स्तिकाय द्रव्यकी संख्या पाच ही बताई गईं है 
तथापि लोक अकाश के बारहवें सर्ग के ६७ वे श्लोक में “पड़ 
दृँ्यपूरितः इस वाक्य से द्रव्य की संख्या छ प्रदर्शित की गई 
है । इसके समर्थन में उपाध्याय श्री विनय विज्ञय जी कहते हैं 
कि-- 
काल; पष्ठ प्रथगूद्ृब्य--मागमे5पि निरूपितम्‌ | 
कालामावे च तानि स्यु-, सिद्धान्तोक्तानि पदू कथम / 


( लो» प्र० स० रफन्शर ) 


अथ--आगम में भी काल नामक छुठा द्ृव्य बताया गया 
है । यदि काल को छुठा द्रव्य न माना जाय तो सिद्धान्त में कहे 
हुए छ द्रव्यों की संख्या कैसे संगत होगी? तथा चांगसः 
“कद शं भनन्‍ते | दृव्वाए ? गोयमा छ दव्वा प. तं. धम्मत्थिकाए, 
आगासत्थि काए, जीवत्थिकाए, पुगलत्थिकाए, अद्धासमये या 
अधम्म कालका मुख्य लक्षण वर्तना है। काल सर्व॑ पदार्थों को 
परिवर्तित करता है। हर एक द्रव्य मे समय-समय मे जी उत्पाद 
व्यय होते हैं उनका निमित्तकारण काल है| नये का पुराना 
और पुराने का नया काल से होता है। ऋठु में परिवर्तन करने 


वाला काल है। 
चदुक्क -- 
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दच्यस्य परमाण्वादे--र्या तद्ग पठया स्थित्तिः | 
नवजीर्णतया वा सा, वत्तना परिकी्तिता ॥ 
(लो० प्र० स० २८-ई८ ) 


अर्थ-परमारु आदि द्रव्य की परमाणु आदि रूपसे स्थिति 
होना अथवा नवीन पदार्थ को जीण बनाना और जी को 


नया बनाना बर्तना है। यह बत्तेना काल का गुण है अथोत्त्‌ 
कालश्रित है। 


कोल का स्वरूप और प्रकार 


कालद्रव्य चश , गनध, रस और स्पर्श से रद्दित है। अरूपी 
ओर अमूत है। संक्षेप से इसके पांच प्रकार हैं-द्रव्य से, क्षेत्र, 
से, काल से, भाव से और गुण से । द्रव्य से काल नामक 
एक द्रव्य है। क्षेत्र से--उयवहार काल ढाई दीप अमाण है और 
बत्तेना लक्षण निश्चय काल सर्च लोक व्यापी है। फाल से-- 
शअरूपी अमूर्त है । गुण से बरतेना परिवर्तन गुण वाला है | 


काल अस्तिकाय क्यों नहीं है ? 


धर्माधर्मान्नजीचारया., पुदुगलेन समन्विता । 

पन्‍्चामी अरितिकाया: स्यथु., प्रदेश प्रकरात्मका 0 

अनायतस्यालुत्पत्ते, रूत्पज्लस्थ व नाशत, | 

प्रदेश अचयाभावात्‌, काले नेवास्तिकायता ॥ 
प ( सो प्र« स० २१२१३ ) 
अर्थ--धर्मास्तिकाय,  अ्धर्मास्तिकाय, अकाशास्तिकाय, 
जीवास्तिकाय और पुदुगलास्तिकाय ये पांचों अस्पिकाय इसलिए 
हैं किये भ्रदेश ( निर्विभाज्य अश ) समूह रूप हैं। काल में 
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अ्रस्तिकायता नहीं है क्योंकि अनागत काल की भविष्यत्‌ काल 
की उत्पत्ति नहीं हुई और उत्पन्न हुए भूतकाल का नाश हो 
गया अथौत्‌ क्षण-क्षण का संचय नहीं हो सकता। प्रदेश समूह 
के अभाव से काल अत्तिकाय रूप नहीं हैं यह तात्पय हे । 


बिना पौविन पम्चामो, भ्ज्नीवा, कथिताः श्रुतते | 
पुदुगलेन बिना चामो, लिनेरुक्ता अरूपिणः ॥ 
( ल्ो० प्र० स० २-१४ ) 


झर्थ--जीवको छोड़कर बाकी के पांच द्रव्य अजीब हैं। 
आर पुद्गल का छोड कर अन्य पांच द्रव्य अरूपी हैं ऐसा शास् 
में कहा गया हैं । 


द्रव्य-लक्षुण 


उत्पाद, व्यय और धौव्य युक्त जो. सच है वह द्रव्य है। 
तदुक्त--इत्पादष्ययधीव्ययुक्तः सत्त! ( त० सू० अ० ४-२६ ) 
अर्थ--उत्पत्ति, विनाश और भ्ोग्य युक्त जों सत्त--सदूभूत्तवस्तु 
हैं वह द्रव्य कहा जाता हैं। घटपटादिक में नवीन परयोयको 
उत्पत्ति होती है जीण पर्याय-पुर्वेपर्याय का विनाश होता है, 
मिट्टी या तनन्‍्तु आदि अंश की स्थिरता रहती है ओर वह सत्प- 
दाथे है अतः लक्षण समन्वय हो जाता है। शश विपाण या 
आकाश कुसुम आदि असद भूत हैं उनमें सदपना नहीं है अतः 
लक्षण समन्वय नहीं होता है अतः प्रस्तुत लक्षण में अतिव्या- 
प्विदोष नहीं प्राप्त दोता है । द्वव्य सात्र शुखपर्यायात्मक है। 
पर्याय की अपेक्षा से उत्पत्ति विनाश आर द्रव्य की अपक्षा से 
भीव्य अंश है। पदार्थ मात्र में लक्षण का सदूभाव्न होने से 
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अव्याप्ति दोष भी नहीं हे । अव्याप्ति अतिव्याप्ति और असं- 
भव इस तीलतों दोषों से रहित होने से उक्त लक्षण 

हद के जा जी] भ्री ८] 
सल्लक्षण हे । उत्पत्ति ओर विनाश जहाँ हो वहाँ भौव्य फेसे 
रह सकता है ? ये परस्पर विरुद्ध हें। ऐसी शका करना ठीक 
नही है । क्‍योंकि परस्पर विरुद्ध धर्म भी अपेक्षा भेद से एफ 
साथ रह सकते हैं । जैसे पिदृत्व ओर पुत्रत्व ये दनों परस्पर 
विरोधी धर्म एक पुरुष में रहते हैं। अपन पुत्र की अपेक्षा से वह 
पिता है और अपने पिता की अपेक्षा वह पुत्र हैे। कोई भी 
द्रव्य पर्याय रहित नहीं हे और कोडे भी पर्याप द्रव्य शुन्य नहीं 
हैं। पयोय का आधार द्रव्य है ओर द्वव्य के आश्रित पर्याय 
हैं। वस्तुतः द्रव्य ओर प्योय का ताद्म॒त्म्य सम्बन्ध दे । 'गुण- 
पर्यायात्मक द्वव्यम्‌ ! द्रज्य का सहचारी गुण हैं और क्रमभावी 
पर्माय है। गुण स्थिर अश है, भ्रवस्वरूप है और पर्याय 'चल 
अर्थात उत्पत्ति विनाशशाली है । हरएक द्रव्यके द्रव्य, क्षेज, काल 
ऑर भाव ये चार अंग हैं। स्कन्धक सनन्‍्यासी के समन्ष, महाबीर 


प्रभ्ु ने लोक का स्वरूप चारप्रकार से वर्शित किया है वह इस 
इस प्रकार है-- 


“एव खलु सए खंदया ? चउच्धिष्टे लोए पर्णप्ते तंजहा दृष्प्रश्रो 
खेत्तश्रे, कालओ'" भावशो * * ** भावशोणं लोए अणन्‍्ता वर्ण 
पउ्जवागन्ध० रख० फास पज्जवा श्रणन्ता संदाण पजवा अणता ग्रुस्लहु - 
पञजवा, अयनन्‍्ता अगुरुल्हु पत्ञवा ** **(सग २-१ सू० ६१ ) 


अथ--श्री महावीर प्रभु कद्दते हैं कि हे खन्‍्यक | यह लोक 
मेने चार प्रकार से बताया है दृ्यकी अपेक्षा द्रृ्यलोक, क्षेत्र की 
अपक्षा च्षत्रल॒ोक, कालकी अपेक्षा कालज्ञोक ओर भावकी अपेक्षा 


(3 अनमपन--कान- ० मा, 
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भावलोक **** * भाव की अपेक्षा लोक में अतन्‍तवरण पयाँय, 
अनन्त गन्धपर्याय, अनन्ते रस पर्याय, अनन्त स्पर्श पर्याय, 
अनन्त संठाण ( सस्थान ) पर्याय, अनन्त ग़ुरुलघु पर्याय और 
अनन्त अगुस्लघुपयोय हैं। ज्ञाक में रूपी द्रव्य मात्र पुदुगर 
ही हैं उनकी अपेक्षा से तो वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श ओर गरु- 
लघुपर्याय हैं । धर्मास्तिकायादि पॉच द्रव्य अरूपी ' हैं। उन्नकौ 
अपेक्षा ओर परमासु से लेकर असंख्यात प्रदेश स्कन्ध की 
अपेक्षा अगुरुलधुपयोय हैं। अगुरुलघु गुण परिबत्त न शीक्ष 
है। काल के निमित्त से प्रति समय बह परिवर्तित होता रहता 
है ओर धर्मास्तिकायादिक अरूपी और नित्य द्र॒ब्यों में भी प्रति 
ससय पर्यायों को उत्पन्न करता है और नष्ट करता है। अर्थात्‌ 
पूर्व पर्याय का नाश करता है और नवीन पर्याय को उत्पक्न 
करता है | इससे घर्मास्तिकाय अधर्मास्तिकाय और आकाशा- 
स्तिकाय इन तीनों निष्क्रियद्रव्यों सें भी उत्पादष्यय प्रतिक्षण 
होता रहता है। पानी का स्थिर रवमाव होने पर भी पवन के 
योग से सझ्लुद्र में जेसे तरगें उत्पन्न होती हैं ओर विनष्ट होती 
हैं चैसे द्वी उक्त नित्य द्व्यों में काल के निमित्त से अगुरुणुण के 
के आश्रय से पर्यायें उत्पन्न और विनष्ट होती हैं। ऐसा होने 
पर भी समुद्रके जल के समान द्रव्य अंश तो धुवनिश्चल और 
स्थिर है । पर्याय दो श्रकार की होती हैं--स्वाभाविक ओर 
वैभाविक । धर्म, अधर्म, आकाश, परमार, काज् और सिद्ध 
भगवान भरे स्वाभाविक अगुरुल्षधु पर्याय हैं किन्तु अनन्त अदेशी 
पुदूगल और कर्मयुक्त जीव में वैभाविक पर्याय हैं। स्वाभाविक 
शुद्ध है और वैभाविक अशुद्ध दे । वे पर्यायें भी दो प्रकार की हैं-- 
स्वनिसित्तक और परनिमित्तक । धर्मोल्तिकाय से अगुरुलछुगुण 
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के निमित्त से जो परिवर्तन होता है वह स्वनिमित्तक पर्याय है 
ओर गतिगुणवाले जीव और पुद्गलों के योग से गमन सहाय 
तादान से जा पर्यायें उत्पन्न होती हें वे परनिमित्तक पर्याये हैं। 
इसी प्रकार अधमास्तिकायादि के विषय सें भी समझना चाहिए। 
इस प्रकार पयायों के उत्पादविनाश से द्वव्य के लक्षण की उपपत्ति 
हो जाती है! और अर्थक्रियाकारित्वरूप से पदार्थव्व उपपन्न हो 
जाता है | अन्यथा आकाश कछुछुम के समान असत सिद्ध होगा। 


धर्मास्तिकायादि और लोकाकाश 


उक्त छः द्वव्यों में पॉच द्रव्य आधेय हैं और एक आकाश 
द्रच्य आधारभूत है । आधेय द्रव्य लोक परिमित हैं जब कि 
आधारभूत आकाश द्रव्य अपरिमित, अपरिछिन्न और सर्वे- 
व्यापक है। यदि आधारभूत आकाश द्रव्य से पॉचों आधेय 
दृव्य निकाल लिए जायें तो केवल आकाश ही आकाश रह 
जायगा ओर उस आकाश में लोक अलोक का भेद न रह 
जायगा। वचेदान्तियों के परत्रह्म के समान केबल आकाश, 
अनन्त, अपरिसित, निरवधि. नि.सीस रह जायगा। परमसन्रह्म 
को भाया की उपाधि लगने से जैसे धह माया सहित और माया 
रहित विभक्त होता है वेसे ही परम आकाश के बीच धर्मा- 
स्तिकाया आदि पाँच द्रव्य सदाकांल अवस्थित रहने से आकाश 
के दो भाग-लोकाकाश और अलोकाकाश अनादिकाल से 
शाश्वतसिद्ध हैं ! वेदान्तियों की साथा परमत्रह्म में लय श्राप्त 
करती है. ओर पीछी अकट होती है किन्तु धर्मास्तिकायादि पॉच 
द्रव्य आकाश में लय नहीं प्राप्त करते, सदा विद्यमान रहते हैं । 
पॉच द्वव्य युक्त आकाश लोकाकाश और पॉच द्रव्य रहित 
आकाश झलोकाकाश है | तदुक्तमू-- 








हक] 


लोकाकाश का परिभमाण घ्छ३ 








“धस्मत्थिकाएणं भन्‍ते के महालर परण्णत्ते ? गोयमा ! 
लोए लोयमेत्ते लोयप्पमाण लोयफुडे लोय॑ चेव फुसित्ता खूं 
चिद्दद एवं अरहम्मत्थिकाए, लोयागासे, जीवत्थिकाए पंचवि 
एक्ामिलाबवा । 

( भग० २-१० । सू० १२३ ) 
अथ- गोतम-भंते ! धर्मास्तकाय नामक द्रव्य कितना 
थड़ा है ? श्री मदह्ावीर-गौतस ! धर्मास्तिकाय लोक' में विद्यमान 
है, लोक परिमित है, लोक के बरावर असंख्यात भ्रदेश हैं। 
लोक के जितने असंख्यात प्रदेश हैं. उतने ही असंख्यात प्रदेश 
धर्मोस्तिकाय के भी हैं। लोक अपने सर्वश्देशों से धर्मास्तिकाय 
के सब प्रदेशों का स्पर्श करता है ओर धर्मास्तिकाय भी लोक 
के सर्च प्रदेशों को स्पर्श फरती हुई विद्यमान हैं। इसी प्रकार 
अधर्मास्तिकाथय, लोकाकाश, जीवास्तिकाय और पुद्ुगलास्ति- 
काय के विपय से समझना चाहिए। अर्थात्‌ छओं द्रव्य लोक 
परिमित होने से लोकाकाश जितन बड़े हैं । 


लोकांकाश का परिसाण 
प्रश्नोत्तर 
गौतस--भंते ? यह लोक कितना बड़ा है ? 


श्री महा०--गौतम ? ( लोक की मोटाई एक कल्पित दृष्टान्त से 
५ है] रे 
सममाइ जाती है ) मानो कि छः सहान्‌ ऋद्धि सम्पन्न 
५ की शि का 
देवता जम्बू द्वीप के सेरुपवंत की चूलिका को घेर कर 
खड़े हैं। नीचे चार दिशा कुमारिकाएँ हाथ में बलि- 
पिण्ड लेकर जस्बू दीप की चारों विशाओं सें बहि- 
रे ० के 
मंखी रहकर उस वलिपिण््ड को एक साथ फेंकती « 
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हैं। उस वक्त उन छः देवताओं में से एक देव चूलिका 
से ठेवता की शीघ्र गति से दौडता है और बल्निपिंड 
जमीन पर गिरता है उसके पहले ही चारों दिशा के 
चारों पिण्ड हाथ में ले लेता है | देचताओं की इतनी 
शीघ्रगामिनी गति है । इसी शीघ्रगति से छश्ों 
देवता छः दिशा में लोक का अन्त लेने के लिए निकल 
पडे। एक दक्षिण विशा की ओर, एक उत्तर की 

/ ओर, एक पूर्व की ओर, एक पश्चिम की ओर, 
एक ऊपर की ओर ओर एक नीचे की ओर चल 
पडा। इसी समय एक सेठ के यहाँ हजार वर्ष की 
आयुचाला एक पुत्र उत्पन्न हुआ । कई वर्ष बाद उसके 
माता-पिता गुजर गये | पुन्न बड़ा हुआ, शादी हुई, 
उसके भी पुत्र हुए, स्वयं वृद्ध हुआ और आयुष्य 
पूरी होने पर परलोकबासी हो गया। 


गौतम--भत्ते ? हजार वर्ष में वे ठेवता जो शीघ्रगति से लोक 
का अन्त लेने के लिए निरन्तर गमन कर रहे थे 
लोक के छोर तक पहुँच गये ? 

श्री महावीर--गीतम ? अभी तक नहीं पहुँचे हैं। उसके बाद 
उसके लड़के, उनके भी लड़के, इस प्रकार सात 
पीढी निकल गई, उनके नाम गोत्र भी विसर्जित ह्दो 
गये तब तक्त वे देवता चल्षते रहे किन्तु लोक के अन्त 
तक नहीं पहुँचे हैं 

गौलम--तेसिणं भत्ते ! देवाणं कि गए घबहुए, अगए बहुए ' 
गोयमा ? गए बहुए नो अगए बहुए। गयाओ से 

झ/ + अगए असंखेज्जई भागे । अगया ओ से गए असं- 
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खेज्ज गुण । लोए ण गोयमा एसहालए पन्नत्ते ॥ 
अथे--भन्ते ? वे देवता लोक का अधिक भाग पार 
कर गये था कस भाग ? गोनस ? हों, दे देवता 
अधिक भाग पार कर गये, जो भांग बाकी रहा वह 
कम है) जितना सागे पार कर गये उसका अस॑- 
खूयतबोँ भाग बाकी रहा है। अथवा जितना भाग 
बाकी रहा है उससे अस़॑ख्यात गुणा भाग पार कर 
चुके हैं । इतना बड़ा यह लोक है। 


( संग० ११-२० । खूं० ४२१ ) 
अलोझक की मोदाई 
गौतम--भत्ते ! श्रलोक कितना मोटा है ? 


क्षीमहा०-गौतम ? पैंतालीस लाख योजन का लम्बा पोला 
मानुपोत्तर पर्वत ढाई द्वीप को घेरे हुए है। उस पर 
इस बढ़ी ऋद्धि वाले देवता समान अन्तर पर दूस 
स्थानों पर खड़े हैं।नीचे आठ दिशा छुमारिकाएं 
आठ चलिपिण्ड लेकर मानुपोत्तर पवत की चार 
दिशाओं और चार विदिशाओं में एक साथ फेकती 
हैं। दस देवताओं मे से एक देव फिरता हुआ चक्कर 
काटकर जमीन पर गिरने से पहले ही उन आठा 
लिपिंडों को उठा लेता हे। इतनी शीघ्रगति वाले 
वे दूसों देवता एक साथ चल पढ़े | चार दिशा से चले 
चार विदिशा में, एक ऊपर ओर एक नीच चला। 
दसों देवता समान वेग से अलोक का अन्त लेने के 
लिए दौड़े जाते हैं। उस समय लाख वष को उम्र 
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निज ल ले 





वाला एक वालक उत्पन्न हुआ । पूर्बचत्‌ उसकी 
सात पीढ़ियाँ व्यतीत हो गई , नाम गोत्र भी भूल गये ! 

गोतस--भत्ते ” उस समय देवताओं ने कितना साग पार 
किया ? क्या अलोक का अन्त ज्ञे लिया ? तिसिशां 
देवाणं कि गए बहुए, अगए बहुए ?? वे देवता गये 
अधिक या बाकी रहा वह अधिक है ? 

श्री महा«--गौतम ? जो सार्ग पार कर चुके बह अधिक नहीं 
है किन्तु जो बाकी रहा है वह श्रधिक है। जितना 
भाग पार किया गया उससे अनन्तगुणा भाग वाकी 
रहा है। जितना भाग वाकी रहा है उसका अनन्‍्तवॉ 
भाग पार किया गया है। अलोक इतना बड़ा है 
अर्थात्‌ लोक की तो छुओं दिशा में सीसा है मगर 
अलोक की सीमा ही नहीं है । 

( सग० ११-१० । सू० ४२१ ) 


लोक की महत्ता और जीवों का गमनागमन 
, जोक की महत्ता एक अकार से तो दृष्टान्त द्वारा सममाई 
गई है दूसरे प्रकार से यहाँ नीचे बताते हैं । 


प्रश्नोत्तर 
गोतम-भत्ते ? लोक कितना मोटा है? 
श्रीमहा०- गोतम ? असख्यात ऋरोड़ाक्रोड़ी योजन पूर्व दिशा 
: में, असंख्यात क्रोड़ाक्ोड़ी योजन पश्चिम दिशा में, 
अ० क्रो० याजन दक्षिण दिशा में, अ० ऋर० योजन 
उत्तर दिशा में, अ० क्रो० उध्बूं दिशा में, और अ० 
क्रों० योजन अधोदिशा में लम्बा और मोटा हे । 
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गौसम--भंते ? इतने बड़े लोक में एक परमाणु मात्र भी ऐसी 


जगह है कि वहाँ इस जीव ने जन्म सरण तल 


किया हो ? 


श्रीमह् ० -गोतम ? एक परणाणुमात्र या सरसों मात्र भी ऐसी 


जगह नहीं हैं जहों इस जीव ने जन्स-भरण न 
किया हो । 


गौतस--मंते १ इसका क्या कारण है, ऋपा करके किसी दृष्टान्त 


से सममकाइये। 


श्रीमहा०--गौतस १ सुनो। एक दृष्टान्त देता हैँ। किसी फक्त 


सनुष्य के पास छक सो वकरियों बॉधने का बाड़ा 
है। उस बाडे में एक हजार बकरियाँ मरी जाये। 
अधिक से अधिक छ. मास तक उसमें रखी जायें। 
हे मोतस ? क्या उस बाड़े मे एक सरसो असाण भी 
ऐसी जगह है किजो बकरियों की मींगनी, प्रेशाव, 
बलगस ( श्लेष्च ) नासिकासल, वन, पित्त, पीप, 
शुक्र, शोंशित, चमे, रोम, सोंग, खुर ओर नाखून 
आदि से स्पर्श की; हुई न हो ? 


गौतस--भंते ? उस बाड़े का कोई भी भाग बना छुआ हुआ 


चहीं रह सकता | 


श्रीमहा०--गौतस ? उस वाड़े का तो कोई भाग कदाचित्‌ बिना 


२६ 


छुआ हुआ भी रह सकता है मगर सारे लोक में 
मिल्नेगा ५ कि 
एक भी प्रदेश ऐसा न मिलेगा जो एक-एक जीच के 


जन्मम्मरण के ससगे से अछूता बचा हो। 
तहुक्कघु-- 
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लोगस्स य सास भाव॑, संसारस्स य अणादि- 
भावं, जीवस्स य खिश्वभावं, कम्मबहुत्तं, ज़न्मण 
मरण वाहुल्ल च पडुच नत्थि केइ परमार पोग्गल- 
मेत्तेविपएसे जत्थणं अय॑जीबे न जाए वा न मण्वावि 
से तेणट्रेंणं तं चेच जाव न सए वाबि। 

(भग० १२-७ | सू० ४४७ ) 

अथ--लोक शाश्वत है, संसार अनादि है, जीव 
नित्य है, कर्म की बहुलता है, जन्म मरण की प्रव- 
लता है, इन सब कारणों से एक परसारु सात्र भी 


स्थान लोक मे जन्म मरण रहित नहीं बचा 
है। इत्ति | 


लोक विभाग 
ऊपर बताया गया है कि लोकाफाश और अलोकाकाश के 


चीच में सीभादर्शक भेद जनक कोई वक्तु, रेखा, नदी या पहाड 
नहीं हे । दोनों आकाश एक ही गुण और स्वभाव वाले हैं । 
भेद है वह वास्तविक नहीं किन्तु उपाधिकृत है। वह उपाधि 
धर्मास्तिकाय आदि पॉच द्रव्यों का सहयोग है। इसी प्रकार 


लोकाकाश के उध्चे, अधो और तिर्यक्‌ उपाधि भेद से तीन 
भेद हैं । वे इस प्रकार हैं--. 

प्रश्नोत्तर 
गौतम-भद्े ? द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाष के सेद से चार 


प्रकार के बताये हुए लोक में से क्षेत्रनोक कितमे 
प्रकार का है ? 


श्रीमहा० -गोतम ? ज्षेत्रल्ोक तीन प्रकार का है। (१) अधो- 
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लोक का संस्थान आकृपि ४५१९ 
लोक क्षत्रतोक (२) तियंकलोक चत्रलोक (३) ऊरध्व 
लोक च्षेत्रलोक । 

गौतस--संते ? अधाल्ोक क्षेत्र लोक के कितने प्रकार हैं ? 

श्री महा०--गौतम ! सात श्रकार हैं । रह्नत्रमादि सात भनारकी 
की सात प्रथ्चिषियों जो कि सात राज परिमित हैं, 
अधोलोक क्षेत्र लोक कहलाती हैं। 

गोतस--भत्ते ? तिर्यकलोक क्षेत्र कितने प्रकार का है 

भ्रीमहा ०--गौतस १--अखंख्यात प्रकार का है। जस्वूद्वीप से 
लेकर स्वयस्भूरमण समुद्र पयनत असंख्यात द्वीप 
समुद्र परिमित तिर्यकलोक कहा जाता है । जम्बूद्वीप 
की आकृति नीचे लिखे अनुसार हँ-- 

गौतस--भंते ! ऊध्बेलोक च्षेत्र लोक कितने प्रकार का है ? 

श्रीमहा०--गौवम ? पंद्रह प्रकार का है। सोधर्म कल्प आदि 
चारह देवलोक, (१३ ) नवग्रेबेयक विसान ( १४ ) 
पाँच अनुत्तर विमान ( २१४ ) सिद्धशिल्षा झध्वेज्ञोक 
क्षेत्रल्ञोक है । 

( संग० ११-६। सू० ४२० ) 


लोक का संस्थान-आकृति 


यदि ज्ञोक आकाशमात्र होता तो उसकी कोई आकृति नहीं 
होती क्योकि आकाश नीचे ऊपर ओर चारो दिशा विदिशा में 
एकाकार ही है । दूसरी बात उसकी कहीं सी सीसा न हान स 
कोई भी संस्थान या आकृति नहीं वन सकती। किन्तु लोका- 
काश में धर्मोस्तिकाय आदि मूर्त ओर अमूत्त पाँच द्रव्य अमुक 
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परिस्थिति में रहे हुए हैं। कट्दीं विस्तार स और कहीं सकोच से 
सदा के लिए रहे हुए हैं। अ्रत उसकी आकृति अवश्य द्वौती 
हैं। बह आकृति नीचे, ऊपर ओर यीच में भिन्न-भिन्न प्रकार 
की है । बह इस प्रकार हे-- 


प्रश्नोत्तर 


००] ० ली ०." छ . 

गॉतम--भते ? अधोलोकफ क्षेत्र लोक का क्‍या संस्थान-- 
आकृति है १ 

श्रीमहा०--गोतस १ ओंधे किए हुए शराब के आकार जैसा 
आकार अधोलोक का है। 


गौतम 4 |, पक. आप द्ठ 
भत्ते | तिर्यकलोक क्षेत्रजोक का क्‍या आकार है? 
श्रीमहा?--गोत्तम ९ बिना किनारी वाली भ्ालर के जैसा 
आकार हैं। 
गोघम--भत्ते ? ऊर्ध्यल्लोक क्षेत्रलोक का कैसा आमर्र है ? 


कक ६ 
श्रीमहा०-गोतस ? ऊर्घ्वमुख संग के आकार जैसा 
आकार है । 


गौत्तम--भत्रे ! चौदृह राज्जु परिमित सारे छोक का कैसा 
आकार हैं ? 
॥*: पे 

श्रीमहा०--गौतम ? सुप्रविष्ठक् के समान जोक का आकार है । 
तीन शराबों मे से एक शराब ओधा, दूसरा सीधा 
और तीसरा उसके ऊपर आधा रखा जाय इसका 
जंसा आकार होगा लोक का भी वैसा ही है| नीचे 
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- विस्तृत, मध्य मे संक्षिप्त और ऊपर सदंगाकार है। 
“अथवा एक सनुध्य पाजासा पुहिन कर कसर पर हाथ 
रखकर नाच करे उसके समान लोक का आकार है । 
नरं॑ वैशाख संस्थान-स्थितपाद॑ कटीतटे । 
न्यस्तहस्तद्वयं सवे-दिच्षुत्नोको5नुगच्छुति ॥ 
( लो० प्र० स० १५०-३ ) 
अर्थ--एक सनृष्य जिसके पैर वेशाख संस्थान की स्थिति में हैं, 
“ दोनो हाथ कमर पर रखे हुए है, सब दिशा में घूमता 
है, वेसे मनुष्य के समान लोक का आकार है। 
गोतसम--भत्ते ? श्रल्ञोक का आकार केसा है ? 
श्रीमहा ०--गौसत ? बीच में पोलाड़ वाले गोल के समान अलोक 
का आकार है| 
जेसे ७ 
( भग० ११-६ । सू० ४२० ) 


- ज्ञोक और अलोक में प्रथम कौन ? 
- ( रोह छुनि के प्रश्नोत्तर ) 

रोह--भंते ? पहिले लोक और बाद में अलोक हुआ या पहिले 
अल्ोक ओर वांद में लोक हुआ ? 

ओऔ महा०--रोह ? लोक ओर अलोक पहिले भी है ओर पीछे 
भी | ये दोनों शाश्वत ( नित्य ) भाव ( पदार्थ ) है। 
हे रोह ! ये आलुपूर्वी ( पोर्वापर्थ भाव ) से रहित हैं । 

रोह--भते ? अ्रथ्म जीव और बाद में अजीब हे ? अथवा 
प्रथम अजीव ओर बाद में जीव हैं ? 
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जी जल अध्शाीानल्‍तेनफालयशयि७४अि़ििणिध्शा लि नल 


ड्ड््््डजि्डिधतधि  ाआध्।॑क्ेाए प्ले फेाकानम-णाे 


ध्५्४ सष्टिवाद ओर ईश्वर 


ननननननगनगएजम ० नमनाननीन,. विरशओ 
की न अनत-++-++ “नली नल न न+ जीव लिन 
अन्न अओण न 
कनन्‍नलमभीी नयी “93 


श्री महा०--रोद ? लोक अलोक के सम्बन्ध में ज़ेसा कहा गया 
हैं वैसा ही जीव अजीव के सम्बन्ध में समझ लेना 
चाहिए। अर्थात ये दोनों शाश्वत और अलुक्रम से 
रहित हैं । इसी प्रकार भवसिद्धिक ( भव्य ) और 
अभवसिद्धिक ( अभव्य ) सिद्धि (मुक्ति) ओर 
असिद्धि ( अमुक्ति ) सिद्ध (मुक्त ) ओर असिद्ध 
( अमुक्त ) के विषय मे भी समझना चाहिये । 
रोह--मभंते ? प्रथम अण्ड बाद में कुकडी या प्रथम कुकड़ी बाद 
में अण्ड हुआ । 
श्री महा०--रोह ? बह अण्ड किस से हुआ ? 
रोह--भते ? कुकडी (मुर्गी ) से । 
श्री महा०--रोह ? कुकड़ी कहाँ से हुई ? 
रोह-शभंते ? अण्ड में से हुईं। 
श्री मद्ा ०-हे रोह | इसी प्रकार वह अर्ड और वह सुर्गी 
प्रथम भी हैं ओर पश्चात्‌ भी है। ये दोनों शाश्वत 
पदाथ हैं । हे रोह ! ये प्रवाह--आलुपूर्वी रहित दें । 
रोह--मभंते ? प्रथम लोकान्त (लोक का सिरा) पश्चात्‌ अलो- 
कान्त है? अथवा प्रथम अलोकान्त और फिर 
लोकान्त हैं । 
श्री महा०--रोह | लोकान्त और अल्ोकान्त प्रथम भी हैं ओर 
पश्चात्‌ भी हैं। ये दोनों शाश्वत भाव हैं, आहुपूर्वी 
रहित हैं । 
रोट--भंते ? प्रथम लोकान्त पीछे सातवाॉँ अवकाशान्तर 
( सातवी नरक के तनुवात के नीचे का आकाश 2 





लोक स्थित सयोदा श्र 

है? अथवा प्रथम सातवाँ अवकाशान्तर ओर बाद 
में लोकान्त दे ? 

श्री महा०--हें रोह ! लोकान्त ओर सातवाँ आकाश प्रथम भी 
है और पश्चात्‌ भी है। ये दोनों शाश्वत भाव हैं। 
आनुपूर्वी रहित हैं। 'इसी प्रकार लोकान्त और 
सातवीं तनुवात के विषय में भी समझना चाहिए। 
तथा इसी प्रकार सातवीं घनवात, सातवाँ घनोद्धि, 
सातवी नरक पृथ्वी भी समझ लेनी चाहिए | 

( सग० १--६ | सू० ४३ ) 


लोक स्थिति-मर्यादा 


लोक में एथिवी आदि किस-किस के आधार से रहे हुए 
हैं ? किस-किसका परस्पर आधार आधेय भाव है ? यह यहाँ 
बताया जाता है । 


प्रसनोत्तर 


गौतम--मंते ? क्रोकस्थिति--सर्यादा कितने प्रकार की हे ! 

श्री महा०-गौतम ? लोक मर्यादा आठ प्रकार की है। वह 
इस अकार है- 
(१) आकाश के आधार से वायु (तनुवात, घनवात) | 
(२) वायु के आधार से उद्वि (घनोद्धि) । 
(३) उद्धि (घनोदधि) के आधार से रत्न प्रभादि 

सात प्ृश्चियाँ | 

(४) पृथ्वी के आधार से च्रस और स्थावर प्राणी हैं | 
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(५) जीव के आधार पर अजीब (शरीराढि) 
(६) कर्म के आधार से जीव की स्थिति हे । 
(७) अजीब ( शरयरादि) जीव से संयृहीत-मरहण किए 
हुए है । 
(८) जीव कम से सशहीत है | 
इस प्रकार आठ अकार की लोक मयोदा है । 
( भंग १--६ । खू* ९४ ) 


अनादि-विश्ञ पदार्थों का थनादि सम्बन्ध 


सामान्यतया यह कहा जाता है कि संयोग सभ्री विभाग 
मूलक हैं। यदि ऐसा द्ो तो सभी संयोग सादि सिद्ध होंगे। अ्रनादि 
संयोग कोई नहीं हो सकतां। यह्द शंका उचित “नहीं है | 
नेयायिक आकाश काल ओर दियू द्वव्यों का संयोग अनादि 
मानते हैं। तीनों द्रव्य विभु ओर अनाठि हैं, इनका सम्बन्ध 
भी अनादि &। अत' सभी संयोग विभागपूवक ही हैं यह निय्रम 
नहीं बन सकता । जैन शाक्ष में धर्मास्तिफाय, अधर्मास्तिकाय 
ओर आकाशास्तिकाय ( लोकाकाश ) इन तीनों का परस्पर 
अनादि काल से सम्बन्ध है। जेसे इनकी आदि नहीं है बेसे 
अन्त भी नहीं है । अत' ये तीनों पदार्थ जिस प्रकार अनादि 
अनन्त हैं उसी प्रकार इनका परस्पर सम्बन्ध भी अनाठि 


अनन्त है । इस विपय में सगवती सूत्र में नीचे लिखे अनुसार 
कहा हुआ हे-- 


प्रश्नोत्तर 
गौतम--भंते ? बंध कितने प्रकार का कहा गया है ? 
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 महा>--गौतम ? बंब हो प्रकार का कहा गया है। एक 
प्रयोग बंध दूसरा चिस्नसा वन्ध (स्वाभाविक यन्ध) 
भग० ८-४६ । सू० ३४२) 
या ०] कटी .] नम श्र 
गीतसम--ंते ? विसख्लसा वंध कितने प्रकार का है ? 
श्री महा०-गोतम ? विख़सा वंध दा प्रकार का है । साढदि 
विछसा चंध (२) अनादि विज्जसा बंध । 
गौतस--भंते ? अनादि विख़सा बंध कितने प्रकार का है । 
क्री सहा?-गीतस असादे विख्लसा बंध तीन प्रकार काहे 
५ का ५ 
(९) धघर्मास्तिकाय परस्पर अआ० बि० बंध (२) अधर्मा- 
स्विकाय परस्पर अ० बि० बंध (३) आकाशास्विकाय 
परस्पर अ० बि० बंध | 
गौतम -भंते ? इन तीनों की काल से कितनो स्थिति है ? 
श्री महा० - गौतम * इनकी स्थिति सब्बद्धा -“सर्वकाल की है । 
दे कप पक 
अथात्‌ यह सम्बन्ध सदर के लिए कायम रहने वाला 
हैं। सतलच यह है कि इन तीसों का अत्तादि अनन्त 
सम्बन्ध है । 
( भ्ररा6 ८-६ | सू० ३४६ ) 
इस पर से लोक भी अनादि अनन्त सिद्ध हाता है। अथोत्‌ 
साष्टि कत्ता का प्रश्न ही नहीं रह जाता है । 
साकार और सावयब दोने से क्या लोक अनित्य नहीं है ? 
कच स्ववादी कहते हू कि जन लोक का पुरुपाकार मानते है । 
कहीं पोला, कहीं संकुचित, कहीं विस्दृव इस प्रकार साकार 
साना जाता है। दूसरी बात सावयव यानी अनयव सहित भी 


साना जाता हैं | छः द्र॒त्यां का समृह रूप लाक हूं ।छ. द्रव्य 
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लोक के अवयव ठहरे | इनमे से पाँच द्रव्य तो अरूपी हैं केवल 
पुद्गचद्रच्य रूपी है। अर्थात्‌ लोक के अवयव रूप पुदुगल के 
अनन्त इयणुक, अनन्त ज्यणुक यावत्‌ अनन्त अनन्त प्रदेश 
स्कन्‍्ध हैं । इस प्रकार सावयव और साकार लोक को जैन 
अनादि अनन्त और अधिनाशोी मानते हैं, यह ठीक नहीं है । 
जो-जो पदार्थ आकृतिवाले हैं अथवा अवयचवाले दें वे सब 
अनित्य हैं। जैसे घटपटादि | इसी प्रकार लोक भी साकार 
ओर सावयब होने से अनित्य सिद्ध होता है। अनित्य पदार्थों 
का कोई कत्तो होना चाहिये यह कर्वत्ववादियों की शंका है । 


संसाधान 


जैन बादी से पूछते हैं. कि साकार और सावयब पदार्थ की 
अनित्यता सिद्ध करते हो वह एकान्त अनित्यता है अथवा 
कथचित्‌ अनित्यता है ? यदि एकान्त अनित्यता मानते हो तब 
तो इृश्ान्त असिद्ध हे । क्योंकि घटपटादिक पर्योयरूप से अनित्य 
हैं किन्तु द्रव्यरूप से नित्य हैं । पर्यायरूप से घटादिक का नाश 
होने पर भी पुदूगल परमाणुरूप से तो कदापि नाश नहीं 
होता | घट नष्ट होकर कपाल होंगे तो भी परमाणु ता रहेंगे 
ही । कपाल के टुकडे-टुकड़े करके चूर्ण कर दिया जाय तो 
भी परमाणु तो रहेंगे ही। अ्रत” पर्यायार्थिक नय की अपेक्षा 
अनित्य ओर द्रव्यार्थिक नय की अपेक्षा से घटपटादिक 
निन्‍्य होने से इृष्टान्त में भी एकान्त अनित्यता नहीं है किन्तु 
नित्यानित्यता है। तो अब क्थंचित अनित्यतारूप दूसरा पक्त 
स्वीकार करना पड़ेगा। इसमे जैनों को भी इश्टापत्ति है। क्योंकि 
जैन किसो भी पदार्थ को एकान्त नित्य मानते ही नही हैं। 
कथचित्‌ अनित्य अथोत्‌ सर्व पदार्थों को नित्यानित्य मानते हैँ । 





(निकले नर वन बन -॑नीीनओ-+ जनता 2लनकनओ ७२ कलननननननाया #र+नमननन-नमन५>>-नन««क. 





द्रन्यों की भू बता का क्या कारण है ४५८ 














सम.» अभय अनजनमन..32. 3० अंजान फमममन्‍मक 3 नम जन न. हल 


पर्याय दृष्टि से अनित्य और द्रव्य दृष्टि से नित्य मानते हैं । 
घरटपटादि के समान लोक भी नित्यानित्य है । लोक छंद्रत्य के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है। द्रव्य का लक्षण ही यह है किजों 
उत्पाद, व्यय और भोव्य युक्त हो । यह बात प्रथम ही कही जा 
चुकी है कि धर्मास्तिकायादि द्रब्यों में प्रतिन्षण अगुरुलघु गुण 
के द्वारा स्वनिमित्तक स्वासाविक नये पयोच उत्पन्न होते हैं ओर 
पुराने प्योय नष्ट होते हैं। अगरुलघुगुण में यह भो शक्ति है 
कि पर्यायों का परिवर्तत होने पर भी द्रव्यरूप से ध्रौज्य भी 
रहता है । अर्थात्‌ धर्मास्तिकायरूप में कायम रखने की शक्ति 
भी इस गुण में हो है । तात्पर्य यह है कि लोक कथंचित्‌ अनित्य 
सिद्ध हो तो इसमें प्रतिवादी को किसी प्रकार की द्ानि नहीं 
है अपितु इष्टापत्ति है ! 


यहू कहने की आवश्यकता नहीं हे कि धर्मोस्तिकायादि 
निष्किय पदाथों से भी प्रतितण जो अपरिस्पन्द्रूप पर्याय 
परिवर्तन होता हे वह विस्लसावंधरूप स्वाभाविक परिणमन 
है। इसके लिए न तो इंश्चर-प्रयक्ष की जरूरत है ओर न जीब- 
प्रयन्ष की जरूरत हू । कारण कि यह स्वाभाविक होने से स्वतः 
सिद्ध दे । 
द्रव्यों की धर बता का क्‍या कारण है ! 


धर्माम्तिक्षायादि छ' द्रव्य सत्त्‌ होने से ध्रुबरूप अचादि हैं। 
सत्‌ की नयी उत्पत्ति नहीं होती ओर विनाश भी नहीं होता । 
गीता में शी कहा है कि ' नासतों विद्यते भावों नासावो वि्यते 
सत/” असत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती हे ओर सत्‌ का अभाव 
भी नहीं होता है । 
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समन्तभद्र जी ने स्वयंभूरतोत्र में छमतिनाथ जिनकी स्तुति 
करते हुए कहा है कि-- 


न स्वधा नित्यमरुदेष्मपपैति, न च क्रियाकारकमन्न युक्त । 
नैधासतो जन्म सतो न नाशो, दीपस्तम, पुदुगलभावतो5स्ति ॥ 


आर्थ--वस्तु को यदि सर्वथा नित्य मानी जाथ तो उसमें 
उत्पाद, व्यय नहीं हो सकता | उसी प्रकार उसमे क्रिया था 
कारक भी नहीं वत सकता | अतः हर एक वस्तु कर्थचित्‌ नित्य 
ओर कथचित्‌ अनित्य ध्र्थात्‌ नित्यानित्य मानी जाती है। 
असत्त वस्तु की कभी उत्पत्ति नहीं होती और सत्‌ का नाश 
भी नहीं होता | दीपक बुक जाता हे इसका अर्थ यह नहीं कि 
दीपक का सर्वथा नाश हो गया किन्तु अन्धकार पुद्ूगलरूप 


में उसका परिवर्तन हा गया। नअथात्‌ अंधकार रूप से सदू- 
भाव हो गया | 


असत्त्‌ पदार्थ की भी यदि उर्त्पात्त हा तो शशक के सीग 

या आकाश पुष्प की भी उत्पत्ति होनी चाहिए इनके सदूभाव 
का भी प्रसग आयगा। अत छद्गरव्य जो कि सत््‌ हैं कभी उत्पन्न 
नहीं हुए और इनका नाश भी कभी नहीं होगा। ये अनादि 
अनन्त स्वत' सिद्ध हैं | द्रव्य रूप & भ्रव हैं और पर्यायरूप 
से उत्पत्ति विनाशशील हैं | उत्पाद व्यय भी स्वत. सिद्ध हैं 
अतः किसी कतो की जरूग्त नहीं है| छओं द्रव्यों मे प्रतिक्षण 
सष्टि ओर प्रतिक्षण प्रलय होते रहने पर भी श्रोव्य अंश उनमें 
कायम रहता है । यही अनकान्तवाद की खूबी है। इसी में जेन 
शेन का स्याद्राइसय रहस्य हैं। इसी से पर्याय कौ दृष्टि से 
बीद्ध दर्शन ओर द्रव्य की दृष्टि से वेदान्त दर्शन का जेन 








लेन सूध्दि तथा प्रतय ( उत्कर्ष-झपकरष ) ४६९ 
श्र ्ध ५ बच धर 

दर्शन ने अपने में अन्तभोव कर लिया हैं| यह स्थाद्वाद की 

विशालता अथवा उद्दारता है । 


जैन सृष्टि तथा प्रसव ( उत्कर्ष-अपकर्ष ) 


स्वाभाविक परिवर्तन या क्षण-क्रण की र्वाप्ठ ओर क्षण- 
ज्ुणु के प्रलय उपरान्त वेभावक पयाय जन्‍्य दीर्घकालिक परि- 
घतन या स्थूत्र सृष्टि भलय भी जेन शास्त्र मे अवश्य है किन्तु 
वह केवल पुदूगल स्कन्‍्ध झोर कसे सहित जीव इन दो द्वव्य 
तक ही सीखित है। उसका क्षेत्र भी अतिमयाद्िति है क्थोंकि 
ऊधष्वेलोक ओर अधोलोक में स्थूल् परिवर्तन रूप सृष्टि प्रलय 
नहीं है। मध्यलोक में भी ढाइ द्वीप के बाहर रष्टि ग्रलय नहीं 
है । ढाई द्वीप में भी तीस अकमे भू ५६ अन्तद्वीप ओर पाँच 
भमहाविदह में रष्टि प्रलय नहीं हाता | पॉच भरत ओर पॉँच 
इरबत ये दस क्षत्र बाकी रहे! वक्षिण की ओर भरत और 
उत्तर की ओर इरबत क्षेत्र-जम्घू द्वीप का एक भरत और एक 
ईरचत, धात की खण्ड के दो भरत ओर दो इरबत. तथा अर्ध- 
पुष्करद्वीप के दो भरत ओर दो इरवत, इस अकार ढाई द्वीप क 
पाँच भरत ओर पॉच इरवत हुए । इन दस ज्षेत्रो मे उत्सपिणी 
ओर अवसपिणी काल का चक्र प्रवर्तेघान हे । इसके फलस्वरूप 
उत्सरपिर्णी काल के आरम्भ में २१००० वर्ष पर्यन्त ओर 
अचसर्पिणी काल के अन्त में २१००० वर्ष पर्यन्च पअलय 
काल चलता है, वह भी सम्पूण प्रलय नहीं किन्तु 
खण्ड प्रतय है । ४२००० वर्ष पर्यन्त बृष्टि, फसल, 
राजच्ीति, धर्मनीति, भ्राम, नगर, पुर, पाठ्ल़, नदी, सरावर, 
कोट, किले, पहाड़ आदि क्रमशः निरन्तर क्षय का श्राप्त हाते 
जायेंगे और अवसर्पिणी काल के पोंचब्रें आरे के अन्तिस दिन 
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में सबका उच्छेद हो जायगा। अवसर्पियी के छुठे आरे मे 
ओर उत्सर्पिणी के प्रथम आरे में इसी प्रकार की स्थिति रहेगी । 
सनुष्य और तिर्यडच वीज मात्र रह जायेंगे । गया और सिन्धु 
नदां कायम रहेंगी। इनके फिनारे-कितारे बीजमात्र मनुष्य 
आर तियंठःच रहेंगे । कुत्ते के समान जीवन व्यतीत करेंगे । 
पापी और सारी कर्माजीव ही इस आरे में जन्म-पहरण करेंगे। 
ऐसे विपम काल में धर्मोजीच भरत ओर इरचत क्षेत्र में जन्म 
अ्रदृण न करेंगे। उस समय उत्तम जीव अन्य क्षेत्रों मे अवतार 
धारण करेंगे। उस समय मनुष्य का आयुष्यसात्र बीस वर्ष 
का होगा | छ' बष की सल्ली गर्भ धारण करेगी और काली, 
कूबड़ी, रोगी, गुस्सेल, बहु केश और नख वाली सतति को 
जन्म देंगी । कल्ला ओर हुन्नर का तो नामोनिशान भी न रह 
जायगा।। मनुष्य के मस्तक की खोपरी मे पानो लाकर पीयेंगे। 
यह सब काल अथवा युग आरे का प्रभाव है। अतः पाँच 
कारणों में काल ओर स्वभाव भी कारण रूप से माने गये हैं। 
>ज और जत्स्वभाव की कारणता का प्रधानपन ऐसे अखंग' 
में हो व्यक्त होता है। सूर्य की गति जिस प्रकार नियमित रूप 

स होती है ओर दक्षिणायन और उत्तरायण निश्चित समय 

पर ही होते हैं उसी प्रकार कालचक्र की गति में आरों का 
परिवतेन भी नियमित रूप से ही होता है. ऐसी जैनशासत्र की 
सान्यता है। वीस कोडाकोंडी सागरोपस परिसित एक काल 
चक्र होता दे । उसमें दस काडा कोडी सागरोपम उत्सर्पिणी काल 

के ओर दस कोडाकोडी सागरोपम अवसर्पिणी काल के होते हैं । 

एक एक काल में छ आरे होते हैं। उत्सर्पिणी क दूसरे आरे 

कक प्रारम्भ से वृष्ठि आदि का आरम्भ होता है ओर स्थिति 

सुधरन लगती दे। इसको सृष्टि का आरम्भ काल कहें तो कुछ 
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अनुचित नहीं है| किन्तु ये सृष्टि ओर अलय शब्द जगत की 
संष्टि या प्रलय के अथ में नहों ग्रहण किए जा सकते। क्योंकि 
प्रथम ही कहा जा चुका है कि यह प्रलय और रृष्टि केवल भरत 
क्षेत्र और इरवत ज्ञेत्र पर्यन्त ही सीमित हैं | बस्तुत प्रत्ञय शब्द 
के बजाय अपकर्ष ओर खष्टि शब्द के बजाय उत्कर्ष--उन्नति 
शब्द का प्रयोग किया जाय तो अर्थ अधिक उपयुक्त होता 
अस्तु । हि 

उत्कष-काल 


उत्सरपिंणी का दूसरा आरा 


उत्सपिणी काल का दूसरा आरा प्रारम्भ होते ही उत्कर्ष-- 
चढ़ते काल का आरम्भ हाता है। अलयखरूप प्रथम आरा पूर्ण 
हो जाने पर पुदुगल-परिणति में अनन्त बणे, गध, रस आर 
स्पशं का सुधार होता हे । काल स्वभाव से वृष्टि का आरम्भ 
होता है। तदुक्त जम्बूद्वीप भ्ज्ञप्ति सूत्रे कालाधिकारे-- 

“पेण कालेणं तेणु समयेणं पुक्खलसंवद्वण शाम महामेहे 
पाउच्मविस्सइ। भरहप्पमाणमसित्त आयामेण, तयाणशुरूवं चरण 
विक्खसबाहल्लेश[' ०० ७ १ढेछर०००क 

थ--उस ससय पुष्कल संवर्त्तक नाम का महामेघ प्रकट 
होगा । भरत क्षेत्र के बराबर लग्वा पोला ओर विस्तृत होगा । 
गजेना ओर बिजली के साथ युग-मूसल अथवा सुष्टि प्रसाण 
घारा से सात दिव ओर सात रात तक वरसेगा | उससे प्लय 
काल की भूमि जो कि अगारो के समान, राख के समान, तपी 
हुई आग के समान हो गई थी बह शान्त हो जायगी। उसके 
बाद उतने ही विस्तार सें क्षीर-मेघ गर्जना ओर बिजली के साथ 
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सात दिन-रात वरसेगा। उससे भरत भुमि में शुभ वर्ण गंध, 
रस ओर स्पर्श उत्पन्न दोग। तत्पश्चात्‌ू साध दिन भौर सात 
रात्रि तक घृतमेघ बरसेगा। इससे जमीन में स्नेह-चिकनापन 
उत्पन्न होग्ध् | तत्पश्चात उतने ढ। प्रमाण में अमृतमेथ बरसेगा 
बिससे ठृण, ब॒क्त, लता, ओपधि 'प्रादि उत्तन्न होंगे। यह सब 
देखकर बेताढ्य के भिल में रहे हुए मनुष्य आदि बहुत खुश 
होंगे ओर एक दूसरे का कहेंगे कि अब तुशु वनस्पति, ओपधि 
आदि उत्पन्न हो गये हैं श्रत अब ऊिसो को भी अ्निष्ट अशुम 
मांसाहार नहीं करना चाहिए। अन्नाहार शौर फल्ाह्ार हम 
लोगा के लिए पर्याप्त है। जो मासाहार करेगा इसकी छाया फा 
भी स्पर्श हमें नहीं करना चाहिए। इस पअकार खान-पान की 
नीति के व्यवहार मे सुधारा होगा। उत्सर्पिणी का दूसरा आया 
इक्कीस हजार घर्षों में पूरा हागा। उसऊे बाद दूसमझुसमा 
चामक उत० का तीसरा आरा लगेगा। तथ पुदूगलपरिणति में 
बहुत सुधार-उत्कर्प हा जायगा | मनुष्य की भवगाहना-ऊँचाई, 
सस्थान, आयुध्य आएि में भी ब्रृद्धि होगी | इस युग में तीन वश 
उत्पन्न होंगे। १ तोथंकर चश २ चक्रवर्ती वश ३ दसार-वासु- 
उव वश । इस श्ारे में तेइस तीर्थंकर, ११ चक्रवर्ती और नो 
वासुदेव उत्पन्न होंगे। वयालोस हजार वर्ष कम एक कोडाकोंडी 
सागरोफ्मकाल तीसरे आरे का जब व्यतीत हो जञायगा तथ्र 
वर्ण, भन्‍्ध, रस और स्पर्श मे श्रति समय अनन्तगुणी वृद्धि 
होगी ओर सुसम दूसमा नामक चतुर्थ आरा दो कोंडाकोडी 
सागरोपम्न को स्थिति वाला चालू होगा। इसके प्रथम त्रिभाग में 
एक तीर्थंकर, ओर एक चक्रवर्ती होगा। पन्‍द्रह कुलकर होगे | 
कुलऋर के पश्चात तीन नीतियाँ श्रवसपिणी के उल्हे क्रम से 
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| चालू होंगी। अर्थात्‌ प्रथम त्रिभाग में धिकार नीति, द्वितीय 
* ज्िभाग से मकार नीति ओर दुतीय ब्रिंधाग में हकार नीति 
चालू होगी। प्रथम त्रिभाग में राजनीति और धर्मनोंहि बंध 
हो जाने पर युगल्धर्म को अवृत्ति चालू हो जायगी। कर्मभूमि 
में से अकर्सभूमि-भोगभूमि मनुष्य बनेगे। उत्तू० का चतुर्थ 
पंचस और पएछ आरा प्रति समय सुख समृद्धि से, वर्ण गंध, 
रस ओर स्पश में उत्कपमांव कों प्राप्त करता हुआ व्यतीत 
होगा। चतुर्थ आरा दो कोडाक्ोंडी सागरोंपस प्रमाण, पंचम 
आरा तीन कीडाकोडी सागरोपंस भ्रसाण और छठा आरा चार 
कोडाकोडी सागरोपस प्रमाण वर्षों में पूर्ण छोंगा | अर्थात्‌ 
उत्सविशी काल पूरा हो जायगा। तत्पश्चांत्‌ कॉल की गति 
अवसपिंणी की तरफ बदल जायेगी। श्रव प्रति संसँय वर्ण 
गंध रस और स्पर्श में हानि होने लेंगेंगीं। जिंतनों उर्तकप काल 
है उतना ही अंपकर्ष काल भी है उतसर्पिणी की छठा आरा 
ओर अवसर्पिशी कां प्रथेम आरा ये दोनों संमोन हैं! वृद्धि 
हानि भी समान है। इसी प्रंकौरं उत्ते० का पाँचेंवों और अव- 
सर्पिणी का दूसरा, उंत्तृ० का चौथा अब० का तीसरा, ये तीनो 
आरे जुगलियों के, एक तीर्थक्वर, ऐक चंक्रँवर्ती के आदुर्भाव के 
हैं। उत्त० का तीसरा और अवब० का चौथां आरा कर्ममूमि का 
है और दोनों में तेइंस-तेइेस तीर्थंकर, ग्यारह-ग्यारह चक्रवर्ती 
तथा नौ-तलौ चासुदेव प्रकट होते हैं। उत्सर्पियी का दूसरा आरा 
उत्कर्प के आरंभ का और अवेसर्पिणी का पॉचवोँ आरा अप- 
कर्ष के अन्त का है। उत्स० के दूसरे आरे में रष्टि का जो 
आरम्भ हुआ था उसका अब० के पांचवें आरे से अन्त हो 
गया। इसके बाद उत्त्‌० का प्रथम, आरा ओर अबस० का 
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छठ आरा ये दोनों आर प्रलयकाल केया '्रपकर्षकाल फे 
व्यतीत दवोते हैं । इस प्रकार बारद आरों का एफ़ काल चक्र 
कहां जाता है। नीच के चित्र से वह स्पष्रतया समम में आा 
ज्ञायगा | 





समालोचना 


पद ५ $" चध७ केक 
« रैका- ज्षीरमेघ, घृतमेघ, अमृतमेघ इन शब्दों से दूध की 
वर्षा घृत की वर्षा ओर अमृत की चर्षो बताई गई हैता गायें 


रत] बस कि 
या भर्सो के बिना दूध या घी कहा से पैदा हो गये जो सान 
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दिन और सात रात तक बरसते रहे ? क्या यह अतिशयोक्ति 
नहीं है ? 

उत्तर--शंकाकार की शंका वाज़िव है। जब तक असली 
अर्थ न समझ लिया जाय तत्र तक यह शंका हो सकती है। 
किन्तु दरअसल में ये शब्द आलंकारिक हैं। क्षीरमेघ यानी 
दूध की वो नहीं किन्तु दूध के समान चृष्टि, घृतमेघ यानी घी 
के समान वृष्टि, अम्ृतमेघ यानी अग्रत के समान वृष्टि | वर्षा तो 
पानी की द्वी होती है किन्तु वह पानी जमीन को दूध जितना 
ल्ञाभ पहुँचाता हैं। बालक को दूध जेसा पोषण देता हे बेसे ही 
पोषण शक्ति रहित ज़मीन को प्रथम वृष्टि दूध के बराबर ल्ञाभ 
पहुँचातो है । इसी प्रकार घृत और अम्रतमेघ के विपय में भी 
सममाना चाहिए | 

शंका--कांल स्वयं निर्जीच हे, अजीब पदार्थ को ज्ञान नहीं 
होता तो पंचम आरा पूरा हुआ या छठा आरा पूरा हुआ 
अत. अब पुद्गल की अशुभ परिणति में से शुभ परिणति 
करना, उत्कषें से अपकर्ष की तरफ अपनी गति बदलना आदि 
का ज्ञान किसे होगा ? क्‍या इन पर कोई नियन्त्रण करने वाला 
है ? बिना नियन्ता के उल्कर्ष अपक्ष का क्रम नियमित रूप से 
कैम चल सकता है ? 

उत्तर--प्रथम कहा जा चुका है कि द्रव्य मात्रा का 
लक्षण उत्पादृज्यय भोव्य रूप है। छश्रों द्वव्यों में, 
स्वाभाविक पर्याय की प्रवृत्ति प्रति समय होती रहती है । काजल 
भी एक द्रव्य है। काल का खास लक्षण वर्तना है। कर्मंसहित 
जीव और पुदुगल स्कन्ध की वैभाविक पर्यायों के परिवर्तन में 
काल खास निमित्त कारण है | दिन, मास, वर्ष, युग, पल्योपम 





पी 











छ्दट८ सृष्टिवाद और इश्वर 

ह£ ८ 2 अनिल न अड 2कीद 2 कक हक 5 कप पक अमल 2 कम 
सागरोपम, उत्सर्पिणी अवसर्पिणी ये संब काल के पयोय हैं। 
इनका मूल कारण सूर्य है । सूर्य का एक नाम आदिर्त्य है 
जिसका अर्थ यह है कि व्यवहार काल का आदि कारण 
आदित्य-सूर्य है । तंदुक्तम-- 


“से केणट्रेण भते एवं बुच्चइ सूरे आइच्चे सूरे ? गायमा 
सूरादियाण समयाइ वा आवलियाइ वा जाब उस्सप्पिणी३ वा 
अवसप्पिणीइ वा से तेणह ण॒ जाव आइच्चे०” 


( भग० ६२-०६ । सू० ४४६ 2 


जैन शाखालुसांर सूर्य ज्योतिषी देवताओं का इन्द्र हें। 
उसका अधिक से अधिक आयुष्य एक पल्य और एक हजार 
वर्ष का हे। इतने वर्षों बाद वतेमान इन्द्र चवता है ओर नया 
इन्द्र उत्पन्न होतां है। दुनिया जिसे सूर्य समभाती है वह इन्द्र 
का विमान है। जेन दृष्टि स यह विसान स्फटिक पृथ्वी रूप है. 
प्ंंकाश रश्मिमय है, शाश्वत है, न कभी उत्पन्न हुआ है. और 
स॑ कभी इसका बिनाश होगा । इसमें रहे हुए प्रथिवी कांय॑ के 
जीव एक जाता है दूसरा आता है। इसके शरीर में भी चय 
उपचर्य हीता रदंता हे किन्तु एकन्द्र विमान भ्‌ चरूप है। जिस 
पर हम लोग रहते हैं वह रत्न भ्रभा नाम की प्रांथवी है | इसकी 
पीठ पेर असंख्यात द्वीप और समुद्र हैं। उनमे सबसे केन्द्र 
स्थानीय जम्धूँ द्वीप हे। उस जम्बू द्वीप के भरते क्षेत्र में ही 
हम लोग निवास कंरते हैं। जिस उत्सपिंशी और अवंसंपिणी 
काल का जिक्र किया गृथा है उनका सम्बन्ध इस भरंत क्षेत्र के 
साथ भी है। भरत ज्षेत्र में दिन, रात, पक्त, मास, ऋतु, अयन, 
चर, युग प्रशृत्ति की अवृत्ति भी इस दिखेंते हुंए सुर्यविभान के 
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अधीन है। भरत भूमि भी शाश्वत है और सूर्यविमान भी 
शाश्वत है। ऐसा होते हुए भी इसमें दोनों के सम्पर्क से 
चेभाविक पयोय रूप उत्सपिंणी ओर अवसर्पिणी का काल- 
चक्र चलता रहता है | ऐसा एक नहीं किन्तु अनन्त कालचक्र 
प्रचुत्त हो चुक्े हें और होंगे किन्तु न तो भरत भूमि का नाश 
होगा ओर न सूर्यविमान का. ओर न कालचक्र का ही। अब 
सू्यंविमान और भरतभूमि के सम्पर्क के साथ उत्कप और 
अपकधे का क्‍या सस्वन्ध हैं इसका विचार किया जाता है । 


यह तो विज्ञान से सिद्ध हो चुका है कि सूर्य से जो रश्सियाँ 
प्रतिक्षण निकलती हैं वे इस प्रथिवी पर रहने वाले छोटे-मोटे 
सभी प्राणियों को जीवन देती हैं। वनस्पति को यह सजीवन 
रखता है। इसके निकट के सम्बन्ध से ओर दूर के सम्बन्ध से 
वातावरण में. बहुत परिवर्तन होता है। सूर्य से ही 
ऋतु परिवर्तन होता हैं । शरदी गरमी में बढ़ती घटती 
होती हैं । इसी पर मनुष्य के रूप रंग का आधार है। 
दूसरी बात यह है कि प्राचीन शाल्ों के मत से सूर्य गतिमान्‌ है 
ओर नवीन संशोधकों के सत $ सूर्य स्थिर है किन्तु एथ्वी 
गति वाली है ओर सूर्य के आस-पास फिरती है। इसका अभी 
तक सार्वन्रिक निर्णय नही हुआ है। निर्णय छुछ भी हो किन्तु इतना 
तो निश्चित ही है कि दोनों मे से कोई एक फिरता है। इससे 
सूर्य और प्रथ्वी के अन्तर में घटती बढ़ती होती है। अयत्त भी 
स्थिर नहीं किन्तु चल हैं। अयनांश प्रतिवर्ष थोड़ा-थोड़ा बद* 
लता जाता हैं। वहत्तर-चहत्तर व५८ सें एक अंश अयनांश हटता 
है । आज २९ से २३ अंश अयनांश बदल चुका है। दक्षिणायन 
ओर उत्तरायण से ऋतुओं में या शरदी गरमी में कितना परि- 
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वर्तेन होता है यह हम मत्यक्ष देखते हैं । उत्सर्पण या अवसर्पण 
ये दोनों शब्द भी गति सूचक हैं । उत्सर्पण यानी श्रागे जाना और 
अचसपंण यानी पीछे हटना यह दोनो का अर्थ है। काल में परि- 
स्पन्दात्मक गति नहीं है क्योंकि वह निष्किय है। परिस्पन्दत्मक 
गति जीव ओर पुदुगल दोनों में है। इससे सूर्य की प्रथ्वी और 
हमारों धश्वी के चोच में उत्मर्पण और अवसपण का बोध होता 
है । दक्षियायन से उत्तरायण का समय जिस प्रकार छः मास 
का निश्चित है उसी अकार उत्सरपण ओर अवसर्पण का समय 
द्स-दस कोडाकोडी सागरोपम का निश्चित और नियमित है। 
जितना उत्सर्पण है उतना ही अवसर्पण है । इसमें एक समय 
का भी अन्तर नहीं है। दक्षिणायन ओर उत्तरायण का जैसा 
अचूक नियम है चेसा ही अचूक नियम उत्सर्पण ओर अवसर्पण 

का है । उत्सपंण के अखीरी पोइन्ट पर पहुँचे कि तुरन्त अवब- 
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सर्पण पीछे हटना चालू हो गया। उसी प्रकार अवसर्पण के 
अखवीरी पोइस्ट पर पहुँचे कि तुरन्त उत्सपण का आरमस्म हो 
जाता है। आरों की सीमा भी दानो की समान है। पंचम आरे 
के अन्तिम पोइन्ट से छठे आरे के अन्तिम पोइन्ट तक पहुँचने 
में २९००० वर्ष लगते हैं । उतना ही समय उत्स० के प्रथम आरे 
के आरम्भ पोइन्ट से द्वितीय आरे के आरम्भ पोइन्ट तक लगता 
है। पंचम आरे के अन्तिम पोइन्ट पर प्रथिवी की जैसी स्थिति 
थी बैसी द्वी स्थिति उत्त० के दूसरे आरे के आरम्भ पोइस्ट पर 
होती है। यह उत्सर्पंण अवसर्पण आकर्षण शक्ति से होता हो 
तो इसमें जेन शासत्र का कोई विरोध नहीं है । गति एक के बजाय 
दोनों में हो तो वह भी असंभवित नहीं है। क्योंकि दोनों पुद- 


गल रूप हैं और पुदूगल सक्रिय पदार्थ होते हैं। 'देशान्तर प्राप्ति 
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हेतुः क्रिया” क्रिया का लक्षण दी यह है कि जो एक देश से दूसरे 
देश की प्राप्ति कराये । देशान्तर की प्राप्ति ही गति कह्दी जाती है। 
कुछ भी हो उत्सर्पिणी ओर अवसपिणी ये दोनों शब्द ख्रीलिंग से 
प्रयुक्त हुए हैं जो कुछ विशिष्टता के सूचक हैं । सूर्य शब्द पुंलिग 
है और पृथ्वी शब्द श्लीलिंग है। उत्सर्पिणी शब्द को सूय का 
विशेषण बनाये उसकी अपेक्षा पृथ्वी का विशेषण बनाने पर 
अधिक संगति मांलूम होती है क्‍योंकि विशेषण और विशेष्य का 
लिग समान ही रहना चाहिए, यह शब्दानुशासन का नियम है। 
इस हिसाब से उत्सपेंण ओर अवसर्पण क्रिया की कर्न्ी सूर्य 
नहीं किन्तु पृथ्वी सिद्ध होती है। काल में परिस्पन्दात्मक गति 
नहीं है यह प्रथम ही कहा जा चुका है। सच्ची बात तो केवली 
गम्य है | छुद्मस्थ को तो इतना कहकर ही रुक जाना पड़ता 
है कि 'तमेव सच्च॑ नीसंक॑ ज॑ जिसेहि पबेइय । इतना तो 
निश्चित है कि जो सत्य सिद्ध हो वही केवलियों का कथन हे । 
यहाँ तात्पर्य इतना ही है कि जो उत्सर्पिणी अवसर्पिणी काल- 
चक्र प्रवतेमान है वह अनादिकाल से नियमपू्वक चला आरहा है। 
उसे निमन्त्रित करने क़ं ,लिए फिसी नियन्ता की आवश्यकता 
नही है। जेसे निर्मिच्त मिलने पर वीज से अंकुर पैदा होता है 
यह स्वतः सिद्ध हैं बैसे ही सूथ ओर पृथ्वी के दूर निकट सम्बन्ध 
से पदार्थों में प्रतिसमय ह्वानिवृद्धि होती है ओर पुदुगलों का 
उत्कष और अपकर्ष होने लगता है यह स्वतः सिद्ध है। इस 
क्रिया का परिमाण बताने वाला-परिच्छेदक काल है। उसे 
अतीन्द्रियज्ञानी जानते हैं । उन्होंने जो कद्दा है वह यथावश्य है। 


सुज्ञेष कि बहुना * 
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पुदूगल और जीव के योग से जगतलीला 


धर्मास्तिकायादि चार द्रव्य अरूपी, अमूर्त और निष्क्रिय 
होने से स्वाभाविक पर्याय वाले होने पर भी चैभाविक पर्याय के 
अभाव से जगन्‌ की विचिन्रता में प्रेरक नहींहों सकते--हइन 
चारों द्रव्यों से जगत की विचित्रता सिद्ध नहीं हो सकती। 
किन्तु जगत्‌ की विचित्रना प्रस्यज्ष दिग्याई देती द--मनुप्य, 
ति्यंत्व, पशु, पक्ती, काट, स््री, पुरुष, युवा, इंद्ध, राजा, रंक, 
गरीब, साहुकार, काला, यौरा, सीभागी, हुभागी, पहाड़, नदी, 
समुद्र आदि कृत्रिम ओर अक्नन्रिम पदार्थों के विचित्र-विचित्र 
दृश्य और विचित्र आकार किससे चने होंगे ? यह प्रश्न स्वाभा- 
विक उत्पन्न होता है। इसका उत्तर इश्वरवादियों ने तो बहत 


सरलता से दे दिया है कि यह सब इश्वरीय लोला हैं। जैन 
शास्त्र ने इसका क्या उत्तर दिया हे इसकी विचारणा यहाँ की 


जाती है । 
जीव की सक्रियता 


परिस्पन्दात्मक क्रिया दो पदार्थों में है जीव में और पुदूगल 

में। इंस किया से दोनों पदार्थ एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाते 
है और आते हैं | जीव का पुदूगल के साथ संयोग और वियोग 

द्वोवा है । पुदूगल का लक्षण ग्राह्मता और जीवका लक्षण 
आहक है। भाह्मम्राहक का प्रयोगवन्ध रूप से सम्बन्ध होता है। 
जीवका घुदूगल के साथ शरौर इन्द्रियादि रूप से तथा कर्म रूप 
से सम्बन्ध होता है। आठ प्रकार की लोक स्थिति में कह्दा जा 
चुका है कि “अजीवा जीव पहट्चिया, जीवा कम्मपइट्डिया” 
अथथोत््‌ शरीरादि जीव के आधार से रहे हुए हैं और जीव कम 
प्रतिष्ठित हैं। उसी प्रकार अजीब-शरीरादि जीव संग्रहीत हैं 








रत 
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ओर जीव कर्म संगृहीत हैं। शरीर का संग्रह करने वाला जीव 

ँ और जीव को संग्रहित रखने वाला कर्म है। शरीर जीव और 
कम अन्योन्य क्षीरनीरचत्‌ अथवा लोहपिण्ड ओर अग्नि के 
समान ओतमग्रोत मिले हुए हैं । जीव दी पुदूगल स्कन्ध को 
आकर्षित करके अपनी क्रिया से कर्मरूप में परिणुत करता है । 
पुदूगल कर्मरूप से सत्ता प्राप्त करके जीव को घेर लेते हैं और 
जीव की शक्तियों को दबा देते हैं। नब तक जीच में क्रिया है तन 
तक कर्सबन्ध है। कहा है कि-- 


मणिडत पुत्र के प्रश्नोच्तर 


संडि०--भते ? जीव हमेशा “एयति, वेयति, चलति, फंदइ, 
घट्ट३, खुब्भड, उदीरति, त॑ त॑ भाव॑ परिणमइ” अथे -- 
कांपता है ) चलता है ? परिस्पन्दात्मक क्रिया करता 
है ? एक दूसरे अदेश का संघटा करता है ? ज्ञोभ 
पाता है ? उदोरणा करता है ? उस-उस भाव रूप में 
परिणाम का भराप्त करता है ? 

श्री महा०--मंडियपुत्ता ९ हाँ, जीव उस भावरूप परिणाम को 
प्राप्त करते हैं। जब रुक जीव एजन-चलन-स्पन्द्त 
आदि क्रियाएं करता है और उस-उस भाव में परि- 
णांम प्राप्त करता है लव तक संसार का अन्त करके 
सुक्ति को प्राप्त नहीं कर सकता क्‍योंकि जब तक 
उन-उन क्रियाओं को करता है तब तक आरंभ 
समारंम चालू रहता है। आरंभ समारंभ से वर्तमान 
जीव बहुत प्राणियों को दुखी फरता है, शोक से 
डुबोता है, फूरना करवाता है, अश्रुपात करवाता है, 
-कुटना पिट्टना कराता है, परितापना-पीड़ा उत्पन्न 


बनने मरजकमाओ  %०५ ४+ |». का >नकि॑न्वण्मावणयाक, 
किननमनमका-.2 उरनन«»-मनननननण अन-- +.. ५» अन्‍अमन-- ऊ-+ 2» बे >> 2लक अिनरनग#न> सब. ्ट 
आे-त_-+_-_+_+.++ ४ जञाणओ 


9७४ सष्टिवाद और ईश्वर 


पीजी यननमस 








अर नके न. >लनमकक-आामक &-मननम«>भमी 29++-++% भी: चाक के ०४3०4+म-ममक ककीननी 


करता हैं | अत. है मंडिययुत्ता ? धह जीव तथ तक 
संसार का अन्त नहीं फर सकता ओर मुक्ति भी 
नहीं प्राप्त कर सकता । 

मंडि०--भते ? जब यह जीव इलन चलन आदि क्रियामांत्र को 
रोककर निष्किय बन जाता हे तव ससार फा अन्त 
करके मुक्ति पद को ग्राप्त कर लेता हे ? 

श्री सहा०--मंडियपुत्ता ? हो त्व आरंभ समारंभ की निवृत्ति 
हो जाने से किसी भी जीव को असाता दुःख न देने 
से संसार का अंत करने की क्रिया करके मुक्तिपद 
को आप्त कर लेता है। 


प्राणातियातादि निमित्त से लगने वाली क्रिया 


गौतस--भत्ते ? आ्रशातिपात-जीवहिंसा के निमित्त से जीत को 
क्रिया-कर्म लगता है। 

श्री सहा०--गोतस ? हन्ता--होँ लगता है । 

गौतस--भंते ? वह क्रिया जीव से स्पृष्ट लगती है या अस्पृष्ट-- 
छु्दे हुई या बिना छुई हुई 


श्री महा०--गौतम ? छुई्ट हुई लगती है, बिना छुई हुई नहीं 
लगती । 


5 क्रिया की हुई लगती है अथवा बिना की 
ह 


ओऔ महा०- गौतम ? जीव के द्वारा की हुई क्रिया लगती है, बिना 
की हुईं नहीं लगती । 


गौतम--भंते ? वह क्रिया जीव की स्वयं की हुईं या दूसरे के द्वारा 


लत. ०-००: 


जीचों की गुरता लघुता घ७५ 


जहा 














फी हुई अथवा स्वयं और अन्य उभ्रय के द्वारा की 
हुईं लगती है 


श्री महा ०--गौतम ? जीव के द्वारा स्वयं की हुई क्रिया लगती 
है | पर कृत या उभय कृत क्रिया नहीं लगती। 


गोौतम-मंते ? अनुक्रम से ,की हुई क्रिया लगती है या बिना 
अलुक्रम की क्रिया लगती ? अथोत्तू जो क्रिया पहले 
को गई हो वह पहले लगती और जो बाद में की गई 
वह बाद मे लगती है ? 


श्री सहा०--यौतम १ अनुक्रम से की हुईं क्रिया लगती दै। 
अनुक्रम बिना की हुई क्रिया नही लगती है । 


जिस अकार प्राणातिपात से कर्म लगता है उसी प्रकार 
सृषावाद, अद्त्तादान; मैथुन, परिभ्रह. क्रोध, मान, साया, लोभ. 
रागहे ष, क्लेश, अभ्याख्यान, पैशुन्य, चुयली, परनिन्दा, रति- 
अरति, साया सहित सपा ओर मिथ्यादर्शन शल्य इन अठारह्‌ 
पाप स्थानक के निमित्त से क्रिया-कर्म लगता हैँ। इन क्रियाओं 
के सम्बन्ध में भी पूर्वोक्त पॉच प्रकार के अ्श्नोत्तर पूर्वचतू समझ 
लेना चाहिए। 


जीवों की भुरुवा लघुवा 


जीव स्वभाव से अगुरुलधु होने पर भी कर्म जन्य गुरुता 
और लघुता उसमें होती है, इस विषय में नीचे लिखे अनुसार 


प्रश्नोचर हैं--- 
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प्रश्तोत्तर 


गोतम--“कहन्न' भंते जीवागरुयत्त हज्बसागच्छन्ति १” भंते * 
जीच गुरुता कैसे प्राप्त करते हैं ९ 


श्री महा०--“गोयमा पाणाइवाएणं *' जाव सिच्छादंसण- 
सल्लेणं ”' एवं खलु गोचमा ! जीवा गरुयतं हव्वमा- 
गच्छन्ति ? हे गौतम ! आशणातिपात, सपावाद, 
अदत्तादान, मैथुन, परिग्रह. क्रोध, मान साया, 
लोभ, राग, द्वप, कलेश, अभ्याख्यान, पेशुन्य, 
परनिनन्‍्दा, रतिआरित, माया सहित म्रपा और 
मिथ्याइशेन शल्य, इन अठारह पाप स्थानों के 
कारण से जीव भारीपन को प्राप्त करता है--भारी 
क्षमों होता है । 


गोतस--“कहन्नं भते ? जीवा लहुयत्त॑ हृष्बमागच्छन्ति |” भंते 
किस कारण से जीव लघुपन को प्राप्त करता है । 


श्री सहा०--“गोयमा ! पाणाइवायवेरमरोण जाव मिच्छाद्सण 
सल्लबरभरणंर एवं खत्रु गोयमा! जीवा लहुयत्तं 
हव्वमागच्छन्ति ।? हें गोतस ! प्राणातिपात नितृत्ति 
सषावाद निनृत्ति यावत्‌ सिथ्यादशन शल्य निवृत्ति 
अथांतू अठारह पापस्थानों की निवृत्ति करने से जीवल- 
घुभाव का आप्त करता हैं। पापकर्स न बधने से जीव 
लुकर्मी बनता है । भारीकर्मा जीव नीची गति 
में जाता है ओर लघुकर्मी जीव ऊध्वंगति में जाता 
हैं ( भग० १-६ सू० ७२ ) 





शुभाशुम॑ कर्म प्र्ड्छ 





पाप स्थानक की प्रवृत्ति येंद्र अधरम-कर्मचन्ध है और पोप 
स्थानक की निवृत्ति यह धर्म-कर्मवन्ध की निवृत्ति या संबर धर्म 
है। अघमे को रोकना ओर धर्म की इद्धि करना यह जैन शाख्र 
का आदर्श है। यह शधृत्ति और निवृत्ति करने वाला अन्य कोई 
नही किन्तु जीव स्वयं ही हे | कहा है कि-- 


... “अ्रप्पा नई वेयरणी, अ्रप्पा मे कूंड सामली। 
भ्रष्पा काम दुह्यघेण , अप्पा में नंदरण्ण चरण ॥ 
अ्प्पाकत्ता विकत्ा य, दुह्डुणा य सुहाण य । 
अ्रप्पा मित्तममित्त च, दुष्पद्धिय सुपहद्धिश्ो ॥ 


( उत्त० ९० | रे६-३७ ). 


' नरंक को वैतरंणी नदी आत्मा है और नरक का शाल्मलौ 
वक्ष भी आत्मा हैं। दूसरी तरफ क्ामदुघा गाय भी आत्मा ह 
ओर सेरु पेंत पर नदन वन भी आत्मा ही हैँ। छु,ख ओर 
सुंख का करने वाला 'जीब स्वय॑ है ओर भोगने वाल्ले! भी स्वयं 
ही है। धर्म काथ से प्रचत्त हुआ आत्मा सर्प ही अपना मित्र 
है और पाप कार्य में अ्वृत्त हुआ आत्मा स्वयं अपनों ही 
दुश्मन 


शुभाशुभ कस 


यद्यपि आत्मा स्वयं स्वभाव से ओननन्‍्द्सय है, ज्ञानस्वरूप 
है, किन्तु अथम कंहा जा चुका है कि करसे सहित आत्मा सें 
चैमाविके पर्याय उत्पन्न होंत हैं | ज्ञान, आनन्द यह स्वाभांविक 
पयोप हैं| सुख, दुःख, हर्ष, शोके, ये सब वेभाविक पंयाय है! 
स्वासाविंक पर्याय का कत्ती अकेला शुद्ध आत्मा है और वेभाविक 
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श्ष्प सृप्टिवाद और शेश्वर 
पर्याय का कर्ता कर्म सहित अशुद्ध शआत्मा है। दो द्र्व्यो है 
थोग से वैभाविक पर्याय उत्पन्न होते हैं । दो द्वव्यों में से एक 
व्यत्तो निमित्त कारण ओर दूसरा द्रव्य उपादान कारण 
बनता है। दोनों मे जो प्रधान होता है वह उपादान कारण 
होता है जैसे रागद्व पादि प्र्त्ति में आत्मा उपादान कारण हैँ 
ओऔर पुदूगलकर्म निमित्तकारण हैं। शारीरिक भ्रवृत्ति में उपा- 
दान कारण पुदूगल और निर्मित्त कारण आत्मा है । यहाँ 
आत्मा को कर्ता भोक्ता कहा गया है चढह व्यवहार नय की दृष्टि 
से कहा गया है । निश्चय नय से विचार करें तो हर एक पदार्थ 
स्व स्वभाव का कर्ता है |सुख हु.ख में चेतन,अचेतन दोनों भाव 
हैं।शुभ कर्म और अशुभ कर्म तो अचेतन भाव-पुदूगल भात्र हैं । 
शुभ कमें पुदूगल का वेदूत करना--फलानुभव करना-या अशुभ 
कम का चेदून करना चेतन भाव है । निम्चय से चेतन भाव का 
उपदान कारण आत्मा और निर्मित कारण के पुदुगल है. 
और शुभकर्म अशुभ कमेरूप अचेतन भाव का उपादान कारण 
पुदूगल ओर निमित्त कारण आत्मा है। स्वाभाविक पर्याय में 
केवल एक ही भाष होता है जब कि वैभाविक पर्याय में चेतन 
अचेतन दोनों भाष होते हैं| उनमें चेतन भगव का कर्ता आत्मा 
ओर अचेतन भाव का कत्तों पुदूगल दे। यहाँ 'अप्पा' शब्द 
कम सद्दित झ्रात्मा के लिए प्रयाग किया गया है । जब तक करे 
सहित दे तब तक बह सुख दुःख-शुभ, अशुभ कर्म का कर्चा भी 
है और भोक्ता-अनुभव कर्ता भी है। आत्मा वैतरणी नदी 
आत्मा शाल्मलि इच, आत्मा कामदुघा और आत्मा नदनवन, 
यह आलंकारिक प्रयोग है। बैतरणी, नदी और शाल्मलिशृक्ष 
जिस प्रकार दुःख के हेतु हैं उसी .प्रकार अशुभ कर्म सहित 





शुभाशुभ कर्म के विषय में दृष्टान्तपूर्वक कालोदायी के अश्नोच्तर४७६ 





आत्मा दुःख का हेतु बनता है | कामदुधा गाय ओर ननन्‍्द्नवन 
जिस प्रकार झुख के शान्ति के हेतु हैं उसी प्रकार शुभ कम युक्त 
आत्मा सुख शान्ति का हेतु बनता है। जो आत्मा शुभ कर्म 
युक्त होता है बह्द स्वयं अपना मित्र बनता है ओर जो अशुभ 
कम विशिष्ट होता है चह स्वय ही अपना दुश्मन बनता है। 
मतलब यह है कि आत्मा और कमे के सिवाय सुखदु-ख देने 
में तीसरे किसी भी व्यक्ति का हाथ नहीं है। गीता में भो कहा 
है कि--“आत्मैव आत्मनो बन्घु-रात्मेव रिपुरात्मन. ” आत्मा 
ही आत्मा का बन्धु है और आत्मा ही आत्मा का शत्रु है। 
शंकराचार्य ने भी कहा हैं कि-- 


“सुख्स्य दुःखस्५ न कोअपिदाता, परो दुदातीति कुबुद्धिरेषा | 
अहँ करोमीति धृथासिमानः, स्वकर्मसूत्रअथितों ६ लोकः ॥ 
अर्थ--छुख और दुःख का देने वाला अन्य कोई नहीं हे । 
अपके सिवाय अन्य कोई सुख ढुःख देता हैँ एसा मानना झुबुद्धि 
अज्ञान है। मे दी करता हूँ यह मानना मिथ्यामिसान हैं। 
वस्तुतः अपने पूर्व कर्मों से यूथा हुआ जीव समूह सुखदु.ख का 
कत्ताभोक्ता है। 
शुभाशुभ कर्म के विषय में दृष्टान्तपू्वंक कालोदायी के 
प्रश्नोत्तर 
कालोदायी--भते ! जीवों के पाप कर्म किस प्रकार पाप का फल 
देते हैं ? 
श्री महा ०--कालोदायी ? कोई मनुष्य, अठारह अकार के शाक 
थुक्त सिष्ट भोजन विषमिश्रित खाने के लिए बेठता 


श्र 


नल डसस्ससस, 
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है । उसको वह भोजन खाने के समय बहुत सरस 
आह्ााद जनक लगता हे किन्तु थोड़ी देर बाद जब वह 
परिणत होने लगता है तब दुष्टबणे,दुष्टगघ,दुष्ट रस और 
दुष्ट स्पर्श रूप में परिणत होकर नस-नस को खींचता 
हैं ओर जीबकों शरीर से अल्नग कर देता है। उसी 
प्रकार आणातिपात स सिश्या दर्शन श्श्य ये अठारह 
पाप कम बाँधते समय तो सीठे लगते हैं किन्तु उदय 
होने पर भोगते समय महा मुसीबत उठानी पड़ती है । 
नरक में उज्ज्वल पीड़ा भोगनी पड़ती है । पल्योपम 
ओर नागरोपम पयन्‍्त अतुल अ्रस॒ह्य कर्कश बेद्ना 
भोगनी पड़ती हैं । 


कालोदायी-भवते ! जीवों को शुभानुष्ठान शुभ फलदायी किस 


प्रकार होते हैं ९ 


श्रो महा०--कालोदायी ? जिस कार कोई मनुष्य अठोरह 


अ्कार के शाक युक्त औपधि सिश्रित भोजन जीमने 
के लिए बंठा, वह भोजन जीमते समय अति स्वादिष्ट 
नहीं लगता है किन्तु धीरे-धीरे उसका परिणाम 


हि 


वर, सुगनन्‍्ध, सुरस ओर शुभ स्पर्शरूप होता है और 
शरीरक रोग का दूर करक आरोग्य उत्पन्न करता दे 
तथा शरोर को तदुरुस्त और दीर्घजीवी बनाता है । 
डसी प्रकार शुभाज्ञप्ठान करतें समस्र यद्यपि थोड़ी तक- 
लीक उठानी पड़ती दे--तप और त्याग करना पड़ता 
है, वाइस परिपह जीतने पड़ते हैं, उबाड़े पैर उघाड़े 
मरतक विहार कर के परिश्रम सेवन क़रना पडता है, 








सातावेद्नीय और असातावेद्नीय कर्म प्रश्नोत्तआे ४८१ 





लोच करना पड़ता दै किन्तु धीरे-धीरे आत्म शुद्धि 
होने पर परिणामत:ः उच्चगति प्राप्त करके थोड़े समय 
में जन्म जरा और मृत्यु के सब दुःखों का अन्त 
आ जाता है। 

( भग० ७-१० | स० ३०६ ) 
सातावेदनीय और असातावेदनीय कर्म 
प्रश्नीत्तर 
गोतस--संते ! जीव सातावेद्नीय कर्म किस प्रकार बांधता है ? 


श्री महा०--गौतस ! प्राणी, भूत, जीव ओर सत्त्व पर अनु- 
कम्पा रखने से, उन्हें दुःख न देने से शोक्ष न कराने 
से, भूग्नान कराने से, उनके आँसू पोछने से, 
कुट्टना पिट्टना न कराने से, ओर परितापनाफ्लेश न 
पन्‍नत करने से जीव सातावेदनीय कर्म बॉधत है 
जिसके फलस्वरूप आनेवाल भव में आरोग्य, तन्दु- 
रुस्ती ओर स्वास्थ्य प्राप्त करते हैं । 


बे पु * 
गातस-भते ! जीव असाता वेदनीय कम किससे बांधते हैं ? 


भ्री सहा०--गौतम ! दूसरे प्राशियों को दुःख ढेने से, शोक 
अ्रस्त करने से, क्ूरणा करान से, अश्रपात कराने से 
ट्ूना पिट्टना कराने से, परितापतना-खेद उत्पन्न 
कराने से, जीव असातावेदनीय कर्म बाँधते हैं और 
उसके फलस्वरूप आगामी भव में रोग, ग्लानि, आधि 
व्याधि, उच्च ग, दैन्य आदि ढु.ख प्राप्त करते हैं । 
( सग० ७-६ | सृ० २८६ ) 


९ 
घुपर सप्टिचाद और इश्वर 


कर्म बध का अधिक विस्तार श्री पन्‍नवणा सूत्र के २३ वें 
प्रकृति पद में ओर भगवती सूत्र के आठवे शतक के नववे उद्देश 
में कम्माशरीर पयोग बंध के अधिकार में देख लेना चाहिए। 
अन्थ विस्तार के भय स यहाँ विशेष नहीं लिखा गया है | 


संक्षेप में इतना द्वी कहना है कि जीव और पुद्गल के योग 
से जगत्‌-बैचित्यसिद्ध होता है । जीव और पुद्गल की परिणरति 
में कारण स्वरूप काल, स्वभाव, नियत, प्रारठ्ध-पूर्वकर्मे और 
पुरुषार्थ इन पाँचों का समन्वय है । इनका स्वरूप कुछ तो दार्श- 
निक उत्तरपत्त के प्रकरण मे बताया जा चुका है ओर अधिक 
विस्तार 'कारण संवाद! नामकी पुस्तक में हे वहाँ जिज्नासुञओं 
को देख लेना चाहिए। इन पॉचो समवायी कारणों के निमित्त 
से जगतू में हानि, चृद्धि, विचित्रता, मनुष्य, पशु, पक्षी, कीट, 
पतग, राजा रक, सौभागी, दुर्भागी, बुद्धिमानू , निबुद्धि, नदी, 
सरोवर, पहाड़, गाम, नगर, वन, जगल आदि सर्व साकार दृश्य 
बने हैं, बनते हैं, और बनेंगे। पथ्ची, पानी, आग, वायु, ओर 
वनस्पति ये सब एकेन्द्रिय जीवों के शरीर रूप हैं। शरीर को 
यनाने वाला स्त्रथ जीव ही है क्‍योंकि 'अजीवा जीवपइह्निया' 
शरीर रूप अजीब जीवके आधार पर रहा हुआ है ओर जीवने 
उसे वनाया हैं । “जीवा कम्म पइट्ठिया जीव कम के आधार पर 
रहे हुए हैं । अर्थात्‌ कर्म के योग से जीव ही नाने मोटे शरीर 
बनाता है । जीव और पुदूगल से सारा जगत उसोठस भरा 
हुआ हैं। एक सरसों भर जगह भी सूक््म और बादर जीव 
रदित नहीं है। जगत्‌ में जो कुछ दिखाई देता है बह सब जीवो 
का वर्तमान शरीर अथवा भूतकालीन शरीर है। जैसे हरा 
'इक्ते, इक्ष के असंख्य जीवों के सिलने से बना है। सूखा लकड़ा 
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वनस्पत्ति के जीवों के द्वारा छाड़ा हुआ अचित्त शरीर है । पृथ्वी 
के असंख्य जीव मिलकर पहाड बनाते हैं । नदी और समुद्र को 
पानी के असंख्य जीव मिल्ञकर बनाते हैं । उस प्रकार स्थावर 
चस्तुएँ स्थावर जीवों की वनाइ #४ हैं और त्रसशरीर च्रस जीवों 
के बनाये हुए हैं। कर्म पुद्गल की रचना जीव करते हैं. और 
शरीर पुदगल की रचना भी जीव ही करते हैं। जगत्‌ की 
रचना के लिए इश्वर का कही भी अवकाश नहीं हैं । जगत्‌ की 
रचना रागद्वप-युक्त जीवी की कृति है । किन्तु ईश्वर रागद्वप 
ओर कपाय रहित होने से-- निर्दोप होने स अथवा कर्म रहित 
होने से वह स्वाभाविक्र पर्याय का ही कर्त्ता हो सकता है । 
चैभाविक पर्याय का बढ़ कर्त्ता नहीं चन सकता'। जगत वेभाविक 
पर्याय रूप है अत, उसका इश्चर के साथ सेल नहीं वेठ सकता । 
इश्चर तो शुद्ध सचिदानन्द स्वरूप परम शुद्ध आनन्द्सथ ओर 
विन्ानमय है बह शुद्ध चेतन भाव का हो कत्ता है परभाव का 
रत्तः नहीं है । मि 
सुझेपु कि बहुना ! 


जेने (5 
-ड्श्वर 
अरिदन्त भर सिद्ध भगवान्‌ 


आठ कर्मो' में से ज्ञानावरणीय, व्शनावरणीय, मोउनीय 
ओर अन्तराय, इन घारों घाती कर्मो का-सर्वथा 
उच्छेढ करके केवल ज्ञान, फेवल दश्शन, क्ञायिक पारित्र भर 
अनन्तवीय की प्राति करने वाला 'आत्मा अर्हव जीवन मुफत 
होता है। राग प का सर्वथा ज्ञय हो जाने से बीतरागपद्‌ 
घारण करने वाला अत सारे विश्व का, सर्व प्राशियों को 
आत्मवत््‌ मानता है । फिसी पर भी शब्रु मित्र भाव न होने से 
पूर्ण समदर्शी होता हे। इसका त्याग श्यौर वैराग्य परिपूर्ण 
होता हू । जगत्‌ की कोई भी लालसा इसऊ मनमें नहीं होती । 
आशा और कृष्णा इसके चरण को दासियों हें। "ठारह पाप 
स्थानों का सवथा त्यागी हाता हूं । जब तक शआयुपष्य कम वाकी 
रहता हैँ तव तक चह तेरहवें सयागी केवली गुणस्थान में 
विरशजमान रहता है । चरम शरीरी हाने से उसे दूसरा भव 
महरा नहा करना पडता है। इसी सव के अन्त में आयुप्य कसे 
के साथ बदनीय, नाम आर गोत्र कर्म समाप्त करके पाच हृस्व 
अक्षर उच्चारण काल पयन्त शअ्रयागी गुणस्थानक में रहकर 
चह्‌ सुक्ति पद आ्राप्त कर लेता है। केबल ज्ञान और फेवल दर्शन 
छोडकर अन्यन्न कहीं भी उसका लक्ष्य नहीं जाता है। शरीर- 
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धारी होता हुआ भी मुक्तावस्था के सुखका अनुभव करता है। 
इसी कारण से वह जीवन्मुक्त कहल्ावा है। नमस्करणीय पंच 
परमेष्ठीपद में अरिहंत का प्रथम नम्बर है क्योंकि नमो अरिहं- 
ताणं प्रथम है ओर नमो सिद्धाणं दूसरा है। वह नीचे बताये 
हुए अठारह दोष रहित और बारह गुण सहित होता है। 


अठारह दोष 


(१) मिथ्यात्व (२) अन्लान (३) मद्-गर्व (४) क्रोध 
(५ ) साया (६) छोम (७) रति-पाप में ,आसक्ति (८) 
अरति-खेद या उद्बेण (६ ) निद्रा (१० ) शोक (११) मूठ 
(१२ ) चोरी (१३ ) मत्सर ( १४ ) भय ( १४ ) हिंसा ( १६ ) 
शत्रुमित्र भाव ( १७ ) क्रीड़ा-खेल ( १८) हँसी-मस्करी । 

(जै० त० अ० परृ० ११) 


_ . इन अठारह दोषों मे से एक भी दोष अरिहन्त मे नहीं 
होता | वह सर्व अकार से इन अठारह दोषों से अलिप्त है । 


अहत्‌ के दो भेद 


अरिहन्त के समान्यरूप से दो भेद हैं । १ केवली भगवान्‌ 
२ तीर्थकुर भगवान्‌ ! ऊपर का वर्शन केवली ओर तीर्थड्टर 
दोनों को समानरूप से लागू पड़ता है। नीचे की बिगतमें केवली 
ओर तोथेकुर भिन्न हो जाते हैं | चोंतीस अतिशय-प्रभावक चिह्न 
और ३५ अकार के वचन अतिशय तीर्थक्षर नाम कम के उदय 
वाले तीर्थंकर भगवान्‌ को ही होते हैं।ये अतिशय सामान्य 
"केवली को नहीं होते । एक हजार ओर आठ उत्तम लक्षण 
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तथा चौसठ इन्द्रों की पूजनीयता तीर्थंकर में होती है फेचली 
में नही। तीर्थंकर अपने-अपने समय में साधु, साध्बी, श्रावक, 
श्राबिका रूप चतुर्त्रिध सघ क स्थापना कीरते हैं और .संघनायक 
शासनपति कहे जाते हैं | ऐसे तीर्थंकर एक अवसर्पिणी कालमे 
या उत्सपिंणी काल में चौबीस होते हैं। जेसे गत अवसर्पिणी 
काल्न में ऋषभ देव स्वामी से लेकर महावीर स्वामी पर्यन्त 
चोवीस तीथकर हुए हैं। केवली तो पंद्रह कर्म भूमि में हर 
समय कम से कम दो करोंड और अधिक से अधिक नो करोड़ 
विद्यमान रहते हैं । इसी प्रकार तीर्थंकर भी पन्द्रह कर्म भूमि 
के मिलकर १६० या १७० होते 6। चौचीस तो भरत और 
इरकत क्षेत्र की अपेक्षा से कहे गये हैं क्योकि अवसर्पिणी और 
उत्सपिंणी काल भरत इंरबत क्षत्र भें ही है। पॉच महाविदेह 


क्षेत्र में सदा समान काल हे अथोत्‌ वहाँ हमेशा तीर्थंकर 
होते ही हे । 


बारह- शु ण भ्धे 


(१) अनन्तज्ञान (२) अनन्त दर्शन( ३ ) अनन्त ज्ञायि 
चारित्र ( ४ )अनन्त सुख (४ ) अनन्त वलवीय (६ ) अनन्त 
ज्ञायिक सम्यकत्व (७) वज्ऋपभनाराच संघयण (८) 
समचउरंस सठाण (६ ) चौतीस अतिशय ( १० ) पैंतीसबाणी 
के गुण ( १९ ) चौंसठ इन्‍्हों से पूजनीयता । 


तौर्थफर केबली के भी नायक गिने जाते हैं | अत' केवली 
जिन कहलाते हैं ओर तीर्थंकर जिनेन्द्र । ये केबली और 
तीथंकर शअरिहंत गिने जाते हैं । इसको प्रथम पद्‌ 'नमो श्ररि- 
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हँंताण” से नमस्कार किया जाता है । यह जेनासिमत प्रथस 
इंश्वर हे । 
यहाँ इंश्वर शब्द का अथथ पूण. आत्मिक सामथ्यवान्‌ या, 
पूण' ऐश्वरयवान्‌ सात्र ही हे। इश धातु से बने हुए इश्वर 
शब्द से यही अर्थ निकलता है | कत्त त्व, कृति या प्रयत्त ऐसा 
अर्थ इस धातु से नहीं निकल सकता। सामर्थ्य का अर्थ 
जगत्‌ पर अपना साम्राज्य जमाना नहीं हो सकता। इसका 
यह अर्थ हो सकता हं--आज तक जो आत्मा जड़ पदार्थ 
पुदूगल द्रव्य की सत्ता के नीचे दवा हुआ था-ऊर्म की आज्ञा के 
आधीन था-उस आत्माके द्वारा कर्म हल को चकचूर करके 
कर्म की सत्ता को जड़ मूल से उखेंड कर--अनन्‍्त ज्ञान ओर 
अनन्त दर्शन रूपी अपनी अतुल समृद्धि पर कब्जा करके, स््ाभा 
- बिक पयाय की सत्तापर पूर्ण स्वतत्रतया अपना साम्राज्य 
जमाना और अनन्त परमानन्द में तल्लीन रहना या पूर्ण त्रह्म 
पद ग्प्त करना और जगत्-भवसागर में डुबकियाँ न खाते हुए 
जगत्‌ की सपाटी पर स्थिर हो जाना, जन्म जरा ओर मृत्यु के 
दुखों का सर्वथा क्षय करके अनन्त कालके लिये निजाननन्‍्द 
में लवलीन हो जाना, यही पूर्णा सामर्थ्य का अर्थ दे ओर यही 
उसका फल है । अरिहंत इस फलस्वरूप मुक्ति पद्‌ के समीप 
पहुँच चुके हैं तथापि जीवों का श्रेय सिद्ध करने के लिए. सार 
अदर्शन छारा, शास्त्रोपदेशहद्वारा सघस्थापनद्वारा ओर अनेक 
जीवों को मुक्ति का साथ देकर बने हुए सार्थ वाहक छारा 
अपना बहुत हिस्सा अदान करते हैं। इसी कारण से तथ 


जलन 
शक्ल ऊना लत ++++ हज +जत++++++++++त+++ 


"वननमनननीन-<++-न- वजन-क मनन 
न्ल्््लल््-त “७ «« 
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आसन्न उपकारी होने से आठकर्स खपा चुकने वाले सिद्ध पद 
से दूसरे नम्बर पर होते हुए भी हम लोग उन्हें प्रथम नम्बर 
पर नमस्कार करते हैं 'नमो अरिहताण” उत्ति | 


दूसरे परमेष्ठी सिद्ध भगवान्‌ 
नमो सिद्धारां 


सिद्धों का तीर्थंकर भी नमस्कार करते हैं। 'नमों सिद्धस्स! 
अथवा “मिद्धाण' नमों किच्चा संजयाण च भावओ” इत्यादि 
अलेक स्थलों पर ततीर्थकरों का सिद्ध भगवान्‌ के प्रति समस्कर- 
णीय भाव दिखाई देता है | यह इसलिये कि अरिहंतों के चार 
कर्म बाकी हैं किन्तु सिद्ध भगवान्‌ आठों कर्मों का क्षयकर के 
सम्पूर्ण कृतकझृत्यता प्राप्त कर चुके हैं । ''सिचमयलमरुयमणन्त- 
सक्‍्खयमव्याचाहमपुणरावत्तियं सिद्धिगई नासधेयं ठाण' संप- 
ताण” अर्थ--सिद्धोंने सिद्ध गति नामक स्थान प्राप्तकर लिया 
है बह स्थान कैसा है रो बताते हैं--शिव-उपद्रव रहित, अचल, 
अरुज़ रोग रहित, अणत-अन्त रहित, अक्षय-क्षय न पानवाला 
अव्यय-व्यय रहित, अव्यावाह-व्याधि पीड़ा रहित और 
अपुणरावत्तिय-उुनरावृत्ति रहित। ऐसा सिद्ध गति नामक 
स्थान जिन्होंने प्राप्त कर लिया है वे सिद्ध भगवान्‌ सिद्ध शिला 
नामकी प्रथ्वीपर एक योजन के अन्तिम काश के छठे भाग के 
अंदर ३३३ घधनुष्य और १२ ऑँगुल परिमित क्षेत्र में ज्ञोक के 
अभ्र भाग पर अनन्त सुखको लहर में विराजमान हैं। 
वे कैसे हैं सो बताते हैं--वर्ण रहित, गन्ध रहित, रस रहित 


् 
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रर्श रहित, अमूर्त अविनाशी, भूख नहीं, हुःख नही, रोगनही 
शोक नहीं, सन्ताप नहीं, जन्म नही, जरा नहीं, मरण नहीं, 
काया नहीं, कम नहीं, चाकर नही, ठाकुर नहीं, आत्म स्वरूप से 
सब एक समान हैं। जहाँ एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं और 
जहाँ अनन्त सिद्ध हें वहाँ एक सिद्ध हे ! कहा है कि-- 


जत्थय एगो सिद्दो, तत्थ अ्रणंता भवक्‍खयविमुक्का। 


अरण्णोण्णुसमोगाढा पुदुशोय सच्बेय लोगंते ॥ 
( डव० एृ० २१३ ) 


. अर्थ--जहा एक सिद्ध है वहाँ अनन्त सिद्ध हैं । एक दूसरे 
को अवगाहन करके रहे हुए हैं । सर्व लोक के अन्त को रपर 


. करके रहे हुए हैं । जीव का स्वभाव ऊर्घ्वगामी होने से निर्लेप 


तुम्बीवत्‌ , एरण्ड चीजवत्‌ , बंधन मुक्तवत्‌ , धनुष्ियमुक्द बाणवत्त्‌ 
अविग्नह गति से वे एक समय में लोक के अत में पहुँच जाते हैं । 
उसके आगे धर्मास्तिकाय न होने से अलोक मे न जाकर लोक 
बा से क 

के अन्त में ही मुक्त जीव रुक जाते हैं । 


सिद्ध का सौख्य 


ण वि अत्थि मणुस्साण त॑ सोक्ख णविय सब्व देवार्ण 
ज॑ सिद्धाण' सोक्खं अच्वाबाहँ उचगयाण 
ज॑ं देवाण सोइखं सच्वद्धा पिंडियं अणनन्‍्त गुण 
श्‌॒ ये पावह मुत्तिसुहं णंतादहि वग्गवग्गूद्दि 
( उब० पू० २१३ ) 


ग्रन्‍्थ-प्रशस्ति 
शादूल विक्रीडितबृत्तम्‌ 


बाणा्टाक्घराउक्तयोत्तमतिथा-वारव्घ आशग्रापुरे 
पणुनिष्यक्षग्साउश्विने शुभदले, तिथ्यां दशस्या रवो ॥ 
प्रन्थांउय॑ विदितेडनरामरपुरे, नीत. समाप्ति पराँ । 
श्री सद्दीरगुलाबचन्द्र विदुप , शिष्येण रत्नेन्दुना ॥१॥ 


अथ-- विक्रम सबत १९७४ की अक्षय ठतीया (वेशाख सुदी 
३) के दिन आंगरा शहर में आरभ किया हुआ यह भ्रन्थ सस्वत्‌ 
६६ को आश्विन शुक्ला दसवीं अर्थात विजया दशमी, रवि: 
वार को अजमेर शहर में श्रीयुत स्थविर महाराज श्री वीरचन्द्र 
स्वामी के बड़े भाई पृज्य पाद श्रो गुलाबचन्द्र जी स्वामी के शिष्य 
मुनिरत्नचन्द्र जी शतावधानी ने सम्पूर्ण किया ( स्वपर कल्याण 
के लिये ) 3० शान्ति: शान्ति. शान्ति: ॥ 


ह ॥ 0॥॥ 
आधुनिक-विद्वानों के अभिप्राय 


ईश्वर के सम्बन्ध में राहुल सांकृत्यायन का अभिप्राय 


... ईश्वर का विचार हमारे सभी कामों में कठिनाई पैदा करता 
है। ईश्वर का खयाल ही यह सिखलाता है कि हम अपने 
मालिक नहीं। कितने ही धम इसलिए सन्‍्तान निरोध के 
विरोधी हैं--कि मनुष्य को इश्वर के काम में दखल देने का 
अधिकार नहीं है | यदि जनसंख्या कम करना उसे मंजूर होगा 
तो बह उसके लिए बड़ा काम नहीं है । 

पिछले वर्ष जब हम काश्मीर राज्य के बालिस्तान श्रदेश 
में थे, बह ठुण वनस्पति-शून्य पहाड़ी स्थान है। वहों इच्छा- 
मुसार पानी की नहरों और खेतो के बनाने का सुभीता भी 
उतना नहीं है । हम लोग जाते वक्त रास्ते में एक गाँव में ठह्रे 
थे, गॉव वालों की गरीबी वर्णनातीत थी । पूछने पर मालूम 
हुआ कि आधी सदी पहिले इस गाँव में सिफ पाँच घर थे, 
किन्तु अब बीस हैं । यह लोग कुछ शताच्दियों पूब बोद्ध थे | 
और अपने धर्म भाई तिव्यत वासियों की भॉति बहुपतित्व के 
मानने वाले थे। तिव्बत में सभी भाइयों की एक स्री होने का 
कारण था, जनवृद्धि की भीषणता का रोकना । किंतु जब यह 
लोग मुंसलमान हो गये, तब खुदा के भरोसे पर लगे बचे पर 
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बच्चे पेदा करने । हमारे जर्मन सित्र ने उनसे पूछा--जब तुम्दारे 
पास खेतों की इतनी फठिनाई है, ओर जीवन निर्वोह बहुत 
ही मुश्किल हे, तव फिर तुम क्‍यों इतन बच्चे पदा करते हो ? 
उत्तर मिला--जो बच्चों को देता हे ( अर्थात्त खुदा ) क्‍या वह 
उनको नहीं सभालेगा * हमारे मित्र ने कहा--हाँ, वह न 
सभालेगा तो दैजा, चेचक, भूख, अकाल तो ज़रूर संभाल 
लेंगे। ल्हासा में एक मुसलमान सज्न ने अपना विश्वास इस 
प्रकार प्रकट किया--हमारे धर्म के अनुसार, माँ, वाप को काफी 
सन्‍्तानें पेदा हो जायें तो उनके लिए हज करना आवश्यक नही 
रह जाता है| हिन्दू भी तो “अपुन्नस्य गतिर्नास्ति! मानते हैं । 


इस अकार आप जितना ही सोचेंगे, मालूम होगा, ईश्वर 
का खयाल हमारी सभी प्रगतियों का बाधक है। मानसिक 
दासता की वह सबसे बडी बेड़ी है, शोपकों का जवर्दस्त अद्न 
है। क्‍योंकि उसके सहारे वह कहते हैं--'धनी गरीब उसी के 
बनाये हुए है.' बह जो करता हे सभी ठीक करता है? “इसकी 
अर्जी पर अपने को छोड दो / 'क्या जानें इन चद वर्षों के 
कष्ट के लिए मरने के बाद उसने क्या-क्या आनन्द आपके 
लिए तैयार कर रखे हैं ” 'बह मंत्र चालक की भाँति सभी 
आशियों को चला रहा है | “मनुष्य उसके हाथ की कठपुतली 


हे यह ख्याल क्या हमें अपने भविष्य का मालिक वनने 
द्गा 


आप यह तक नहीं घधार सकते--यदि ईश्वर नहीं हैं, 
तो ससार को बनाता कोन है? क्‍या दर एक चीज़ के लिए 
बनाने वाला बहुत ज़रूरी है? यदि है, तो ईश्वर का बनाने 
चाला कौन है ? यदि वह स्वयं है, तो वही बात प्रकृति के बारे 
में भी क्‍यों नहीं मान लेते ? 
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अपने में से ही जाला बनाती है, तो यह कथन भी ठीक नहीं । 
मकड़ी में दो वस्तु हैं । चेतन तथा अ्रकृति शरीर। जीव_विशेष 
अकार से शरीर में स्थित परमाणु समूह में से जल बनावे उसमें 
असंगति नहीं है, लेकिन इश्वर परमार चिना अपने में से जगत 
अथवा प्रकृति बनाता हैं, यह असंगत हे। अ्रप्राकृतिक वस्तु में 
से प्राकृतिक वरठु बनावे यह सम्भवित नहीं हैं । 

प्लेटो का अभिप्राय अनन्त काल से अपरिवर्तनीय परिवतेन 
शील्ञ पदार्थ, के साथ सम्मिलित आया हुआ है, इससे जगत 
अनादि अनन्त वहिः प्रकाश मात्र हे । 

न्यू प्लेटोनिस्ट का अभिप्राय इंश्वर तथा जगत दोनों समान 

*रूप से अनांदि अनन्त है । 

ग्रीस का प्राचीन मत ( ऐरिस्टोटिल ) जगत्‌ का रूप और 

स्थिति काल अनादि अनन्त हे । 


$  ु ०७ ८ 
इंश्वर के विषय में जैन कवि न्‍्यामतर्सिह का अभिप्राय ४६१ 
पा 0 का 


ईश्वर के विषय में जैन कवि न्‍्यामतर्तिंह का अभिप्राय 
जं--हुआ सुत्त राम दशरथ के, वह्ादुर हो तो ऐसा हो। 
भनरागी हो न द्वथी हो, सदानन्द बीतरागी हो । 

, सब बिषयो का त्यागी हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥टेक॥ 
न खुद घट-घट में जाता ही, मगर घट-घट का जाता हो | 
बह सत उपदेश दाता हो, जो ईश्वर हो तो ऐसा हो ॥१॥ 
न करता हो न हरता हो, नही अवत्तार धरता हो ! 
सारठा हो न मरता हो, जो इंश्बर द्वोतो ऐसा हो॥शा। 
ज्ञान के नूर से पुरनूर', हो जिसका नहीं सांनी । 
सरासर नर नूरानी”, जो इश्वर हो वो ऐसा हो ॥शा 
नक्राधी हो न कामी हो, न दुश्मन हो न हामी हो। 
वह सारे जग का स्वामी हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो॥४॥ 
वह जाते पाक हो दुनियां, के भंणड़ों से सुर्वरा हो । 
आलिसुल३ रब होवे, जो इश्वर हो तो ऐसा हो ॥श॥। 
दयामय हो शान्त रस हो, परम बेराग्य मुद्रा हो । 
न जाविर हो न काहिर हो, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥६॥ 
निरंजन निविकारी हो, निजानन्द रस विहारो हो । 
सदा कल्याण कारी हो, जा इश्चर हो तो ऐसा हो ॥णा 
न जग जंजाल रचता हों, करस फल का न दाता दहो। 
वह सब वातों का ज्ञाता हो, जो इश्चर हो तो ऐसा हो ॥८/॥। 
वह सबथिदानन्द रूपी हो, ज्ञान सय शिव स्वरूपी हो । 
आप कल्याण रूपी हो, जो डेश्वर हो वो ऐसा हो ॥ध्॥ - 
जिस इेश्वर के ध्यान सेद्दी, बने इंश्चर कहे न्यामत। 
चद्दी इंश्वर हमारा है, जो इंश्वर हो तो ऐसा हो ॥१५थणा 


...._ लोट---१ अक्ाश से पूर्ण, २ चांदनी, ३ सर्वक्ष 
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गजल 


जगत कर्ता नहों शेश्वर, अगर होवे तो में जानू | 
सरे मुँह भी फरक इसमें, अगर होवे तो में जानू ॥१। 
ज़रा इन्‍न्साफ करके यार, मेरी बात सुन लीजे । 

जो कर्ता का तुम्हें विश्वास, अगर होवे तो में जानू॥श॥ 
जो इंश्वर स्व व्यापी हे,तों हरकत कर नहीं सकता | 
कभी आकाश मुतहररिक, अगर होथे तो में जानू' ॥१॥ 
जगत साकार है ईश्वर, निराकार आप माने हैं। 
कोई निराकार से साकार, अगर होवे तो में जानू' ॥४॥ 
वह ईश्वर सचिदानन्द है, सदा कल्याण कारी है। 

न कर्ता है न हर्ता है, अगर होवे तो में जानू' ॥श॥ 
बिना समझे जगत्कर्ता का, लोगों को हो रहा धोखा । 
न्याय पढ देखिये धोखा, न दूर होवे तो में जान' ॥६॥ 
कहे न्यामत न्याय परमाण, से तहकीक कर लीजे । 
जगत्‌ कर्ता में कोई प्रमाण, अगर होथे तो में जानूँ ॥७॥ 


ईश्वर की अवहेलना 
तर्ज--नाथ कैसे गज को बन्ध छुडायो 


मानव सुजन सानव सरिखो बनावे, सारी सबली अम्जुता 
नजाब मा० टक ॥ 


नानकडुं बालक सभजी ने, पारणीया मा क्ुलावे। 
जन्म जराने मरण तज्यां छतां, फरी फरी जन्म घरावे ॥मा० १॥ 
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टाद ने तड़कों पड़े मानव ने, मुज़ने वस्त्र धिराचे। 
चसवाने मुज साटे सोटा, मन्द्रि साल चणावे ॥ सा० शा 
भूख तरस लागे नहीं तो पण, मोटा थाल धरावे । 
मारूँ नाम लई ने दुष्ठो, माल मलीदा डढावे॥ मा वह 
उंघ कदी आवे नहीं तो पण, सुन्दर सेज चिछावे । 
काम विकार नहीं तोए पण, भ्रम घरी परणावे ॥ मा? ४॥ 
अशुद्ध थयेल्ष मने समजी ने, निव नित स्तान कराचे । 
शुद्ध स्वरूपी हूँ छु' तथापि, आस भ्यविद्या जणावे ॥ मा० ४ ॥ 
निर्धनीयानी पढे मुजने, घर-घर भीस मगाषे। 
नखोदिया ना माल खज्नाना, मारा नाम चटाव ने सा० ६॥ 
निविकारी निर्लेपी ने, विकारी सरागी ठरात्र | 
छेक उतारी नाखी मुजने, पामर आम पुज्ावें ॥ मा० ०॥ 
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ण्ठे 


मे 


५्फ 


, साहित्य-संशोधन की आवश्यकवा ) 
, नित्य स्तुति पाठ 


श्री जेन साहित्य प्रचारक समिति से प्राप्य 
अन्य उत्तम ग्रन्थ 


| ०७ ।> प. 
. जैन सिद्धान्त कौमृदी सू० ५) 


( पं> रतचन्द्रज्ी कृत अधघ-मागधी व्याकरण ) 


« भावना-शतक 


( गुजराती ९), १॥) हिन्दी भावार्थ तथा विवेचना युक्त ) 
भावना-शतक 

( हिन्दी पद्मानुवाद तथा भावार्थ ) ) 
कत्तन्य-कौमुदी प्रथम भाग 

( हिन्दी भावार्थ त्तथा विवेचन ) १) 
कत्तेव्य-कॉमुदी द्वितीय भाग १) 
( हिन्दी भावार्थ तथा विवेचन ) 


, कर्तंव्य-कौमुदी प्रथम भाग ) 


( पद्मानुवाद हिन्दी । 


, कारण संवाद ( हिन्दी ) ्) 
. कारण संवाद ( गुजराती ) -)॥ 


रेबती दान समाचालना घट 


( भक्तामरादि स्तोत्र ) 
भजन पद पुष्पवाटिका 
प्राप्ति स्थान 
१ सन्‍्त्री श्री जेन साहित्य अचारक समिति 
जैन गुरुकुल ज्यावर 


२ सेठिया जेन लायब्रेरी 
बीकानेर ( राजपूताना ) 


॥ ४5 ॥ 


भारत भूषण शताबधानी 
पं० घुनिराज श्री रत्नचन्द्रजी दाग सम्पादित 


अध मागधी-कीष 
( सचित्र ) 


प्राकृत, संस्कृत, अँगरेजी, हिन्दी तथा गुजराती में 
( भाग १, २, ३, ७, तथा ४ ) 

प्रत्येक भाग की कीमत १० रु० है। सम्पूर्ण भागों को एक 
साथ लेने वाले के लिये ४० रु० होंगे डाकखच प्रथक। प्रत्येक भाग 
की प्रष्ठ सख्या ८०० से १००० के द्रम्यान है। 

इस अधे मागधी-कोप के सम्बन्ध में इटली, जर्मनी, आदि 
विद्यापीठों के प्रोफेसरों के अभिप्राय हार्दिक धन्यवाद के साथ आये 
नजर भारत तथा बहिंदेशीय अनेक विद्ानो ने इस कोप को विद्ानो, 
विद्याथियों, पुस्तकालयो, तथा अन्थ कारों के लिये अत्यन्त उपयोगी 
बतलाया है। अच बहुत थोडी प्रतियाँ अवशिष्ट रही हैं। इस भनन्‍थ 
पर सेकड़े पर १२३ टका कमीशन दिया जावेगा ! 


प्राप्ति स्थान 


घधीरजलाल केशवलाल तुरखिया 
जैन गुरुकुल व्यावर 


